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A Papa Francesco luce della nostra speranza



.1l comportamento aggressivo dell’nomo, quale si manifesta nelle guerre, nel crimine, nelle liti
personali e in tutte le modalita di comportamento distruttive e sadiche, deriva da un istinto
innato, programmato filogeneticamente, che cerca di scaricarsi e aspetta l'occasione propizia per

esprimersi...

(Anatomia della distruttivita umana- Milano 1975)
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Nota del Presidente della PAMI

Nel suo recente viaggio apostolico a Marsiglia, in occasione della conclusione dei Rencontres
Meéditerranéennes, lo scorso 22 settembre, Papa Francesco ha riflettuto su una caratteristica umana e mariana
che sta alla base della Chiesa e delle sue molteplici relazioni con le persone e le culture: il tenerissimo “incrocio
degli sguardi”. Egli ha infatti affermato:

«Primo sguardo: quello di Gesti che accarezza 'uvomo. E uno sguardo che va dall’alto in basso, ma non per
giudicare, bensi per rialzare chi ¢ a terra. E uno sguardo pieno di tenerezza, che traspare negli occhi di Maria. E
noi, chiamati a trasmettere questo sguardo, siamo tenuti ad abbassarci, a provare compassione — questa parola
la sottolineo: compassione. Non dimentichiamo che lo stile di Dio ¢ quello della vicinanza, della compassione e
della tenerezza [...]. A me piace pensare che il Signore non sa fare il gesto di puntare il dito per giudicare, ma sa
fare quello di tendere la mano per risollevare. Fratelli, sorelle, impariamo da questo sguardo, non lasciamo passa-
re un giorno senza fare memoria di quando lo abbiamo ricevuto su di noi, e facciamolo nostro, per essere uomini
e donne di compassione. Vicinanza, compassione, tenerezza. Non dimentichiamo. Essere compassionevoli vuol
dire essere vicini e teneri [...]. C’¢ una sola situazione nella vita in cui ¢ lecito guardare una persona dall’alto
in basso: ¢ quando noi cerchiamo di prenderla per mano per sollevarla. Nelle altre situazioni ¢ un peccato di
superbia. Guardate le persone che stanno il basso e che con la mano — consciamente o inconsciamente — vi
chiedono di sollevarle. Prendetele per mano e sollevatele: ¢ un gesto molto bello, ¢ un gesto che non si puo fare
senza tenerezza»'.

Questo sguardo ha una capacita di abbracciare e di includere quel che normalmente viene invece visto e
separato: la vittima e il carnefice®. Le vittime hanno bisogno di una coraggiosa vicinanza che sappia andare al di
1a delle narrazioni stereotipate ad uso e consumo di quella che si puo chiamare “arena mediatica”, di una parola
leale che sappia denunciare il male non per fare il pieno di audience e di /zkes ma per andare direttamente al
cuore dei problemi, di una tenerezza risollevante che le aiuti a riprendere fiducia in sé stesse e negli altri dopo
il colpo tragico che tale fiducia ha ricevuto nei corpi, nei sentimenti e nelle menti. Anche i carnefici hanno
bisogno di una coraggiosa vicinanza che non sia al servizio di quel pubblico ludibrio che ¢ tipico dei vigliacchi
che salgono sul carro del vincitore e vendono se stessi come paladini di quel che non sono e non gli interessa.
Anche i carnefici hanno bisogno di una parola leale che sappia svelare loro la portata e le conseguenze profon-
de del male che hanno scelto e compiuto oltraggiando i corpi e le persone, affinché non cadano in quella sorta
di “vittimismo sociale” che addossa sempre ad altri le proprie responsabilita e rende analfabeti della vita e del
dolore altrui cosi come del proprio. Anche i carnefici hanno bisogno di una tenerezza risollevante che dia loro
la volonta di riparare il male commesso non da schiavi che cercano di salvare la pelle, ma da uomini e donne che
ritrovano la loro liberta e la loro dignita nel cooperare allo sviluppo della liberta e della dignita del prossimo,
chiunque egli/ella sia.

Ecco, la presente opera nasce da un simile sguardo. La sistemicita, l'acribia e I'accuratezza che la caratte-
rizzano non sono solo il frutto di una scelta metodologica, che si esaurisce, pur legittimamente, nell'ambito
della composizione e della comunicazione letteraria. Esse sono anche il tentativo di suscitare questo sguardo
inclusivo e non separante di cui Papa Francesco sottolinea la necessita per il credente ma, anche, per chiunque
voglia intraprendere vie di umanita che siano in grado di raggiungere i nervi scoperti delle societa dell'opulenza
e del benessere, da una parte; e delle societa delle poverta — preda di politiche e di economie omicide, cosi come

' FRANCEsco, Preghiera mariana con il dero diocesano di Marsiglia, in https://www.vatican.va/content/francesco/it/spee-

ches/2023/september/documents/20230922-marsiglia-preghieramariana.html, consultato il 6 ottobre 2023.
> «Mi avete spesso sentito dire che la realt & superiore all'idea. E tuttavia le idee ispirano e ce n® una che, sin da quando ero un
giovane studente di teologia, mi affascina. In latino si chiama la coincidentia oppositorum, cio¢ 'unita degli opposti. Secondo questa
idea la realta ¢ fatta di poli opposti, di coppie che sono in opposizione tra loro. Alcuni esempi sono il grande e il piccolo, la grazia
e la liberta, la giustizia e l'amore, e cosi via. Cosa fare di questi opposti? Certo si puo tentare di scegliere uno dei due e di eliminare
Ialtro. Oppure, come suggerivano gli autori che studiavo, nel tentativo di conciliare gli opposti, si potrebbe fare una sintesi, evitando
di cancellare un polo o Ialtro, per risolverli in un piano superiore, dove pero la tensione non sia eliminata» (IDEM, Messaggio ai
partecipanti del IV Incontro Annuale “The Economy of Francesco”, del 6 ottobre 2023, in https://www.vatican.va/content/francesco/
it/messages/pont-messages/2023/documents/20231006-messaggio-economy-of-francesco.html, consultato il 6 ottobre 2023).

NoTA DEL PRESIDENTE DELLA PAMI VII



delle organizzazioni mafioso/criminali globali® —, dall’altra.
Il Santo Padre ha poi proseguito:

«C% il secondo sguardo: quello degli uomini e delle donne che si rivolgono a Gesti. Come Maria, che a Cana ha
colto e portato davanti al Signore le preoccupazioni di due giovani sposi (cfr. Gv 2,3), anche voi siete chiamati a
farvi, per gli altri - uomini e donne per gli altri -, voce che intercede (cfr. Rm 8,34). Allora [...] porterete con voi i
loro occhi, le loro voci, le loro domande [...]. Vi farete loro eco fedele, come intercessori, come “angeli in terra”,
messaggeri che portano tutto “davanti alla gloria del Signore” (75 12,12)»*.

Saper incrociare lo sguardo degli altri e lasciarsi interrogare da cio che essi chiedono alla Chiesa, a Dio, al
prossimo e alla vita, ¢ fondamentale in ogni esperienza che voglia essere attuazione della “Chiesa in uscita”
tante volte descritta dal Magistero di Francesco. Una Chiesa ripiegata in se stessa non vuole incontrare gli
sguardi degli altri. Pretende piuttosto che gli altri abbassino il loro davanti a lei. Ma questa Chiesa non riesce
ad evangelizzare e ad aprire cammini di speranza. Essa si pone su un piedistallo e pretende obbedienza in nome
del Cristo, ma dimentica che la corona del Risorto — come diceva una delle figure piti autorevoli della Chiesa
italiana del Novecento, don Tonino (Antonio) Bello, vescovo di Molfetta-Giovinazzo-Terlizzi — ¢ il grembiule
con cui ha lavato i piedi dei suoi discepoli. Solo quando, come dice il Concilio Vaticano II, «la comunita dei
cristiani si sente realmente e intimamente solidale con il genere umano e con la sua storia», allora ¢ in grado di
restituire gratuitamente quel che ha ricevuto, vale a dire «un messaggio di salvezza da proporre a tutti», perché
«le gioie e le speranze, le tristezze e le angosce degli uomini d’oggi, dei poveri soprattutto e di tutti coloro che
soffrono, sono [diventate] pure le gioie e le speranze, le tristezze e le angosce dei discepoli di Cristo, e nulla vi ¢
di genuinamente umano che non trovi eco nel loro cuore»’.

La presente opera nasce come una delle risposte allo sguardo di tanti che chiedono alla Chiesa da quale
parte essa voglia stare, quali siano i suoi interessi, quale, nel profondo, ¢ il motore che la muove da duemila
anni a questa parte: se la ricerca del benessere per pochi eletti, oppure la ricerca del benessere integrale che o
¢ di tutti, oppure non ¢ di nessuno. Una scelta di parte, quest’ultima, che, nuovamente, non fa il gioco della
separazione (e dello “scarto”, quale sua naturale conseguenza), ma riesce ad includere in modo insieme fedele
e creativo senza fare dell’inclusione stessa un’imposizione, testimoniando cosi le origini della propria storia e
del messaggio che le ¢ affidato®.

Il ringraziamento sincero per tutti coloro che, con la loro competenza ed esperienza di vita, hanno reso
possibile questa nuova pubblicazione a servizio di tutti gli uomini e le donne di buona volonta, si unisce alla

> «Tuttavia, non dimenticatelo, ci sono opposizioni che non generano affatto un’armonia. Leconomia [e la politica] che uccide

non coincide con un’economia [e politica] che fa vivere; l'economia [e la politica] delle enormi ricchezze per pochi non si armonizza
dal proprio interno con i troppi poveri che non hanno di come vivere; il gigantesco business delle armi non avra mai nulla in comune
con l'economia [e la politica] della pace; l'economia [e la politica] che inquina e distrugge il pianeta non trova nessuna sintesi con
quella che lo rispetta e lo custodisce [...]. Leconomia [e la politica] che uccide, che esclude, che inquina, che produce guerra, non
¢ economia [né politica]: altri la chiamano economia [e politica], ma ¢ solo un vuoto, un’assenza, ¢ una malattia, una perversione
dell'economia stessa e della sua vocazione [cosi come della politica]. Le armi prodotte e vendute per le guerre, i profitti fatti sulla
pelle dei pit vulnerabili e indifesi, come chi lascia la propria terra in cerca di un migliore avvenire, lo sfruttamento delle risorse e dei
popoli che rubano terre e salute: tutto questo non & economia [né politica], non & un polo buono della realtd, da mantenere. E solo
prepotenza, violenza, ¢ solo un assetto predatorio da cui liberare 'umanita» (ibidem).

*  IpEM, Preghiera mariana con il clero diocesano di Marsiglia.

> Concivuio Vaticano II, Gaudium et spes 1, costituzione pastorale sulla Chiesa nel mondo contemporaneo, del 7 dicembre
1965, in https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_
it.html, consultato il 6 ottobre 2023.

¢ «Alle radici dei tre monoteismi mediterranei ¢’ dunque I'accoglienza, 'amore per lo straniero in nome di Dio. E questo ¢ vitale

«p

se, come il nostro padre Abramo, sogniamo un avvenire prospero. Non dimentichiamo il ritornello della Bibbia: “I'orfano, la vedova
e il migrante, lo straniero”. Orfano, vedova e straniero: questi sono quelli che Dio ci comanda di custodire» (FRANCEsco, Momento
di raccoglimento con ¢ Leader religiosi a Marsiglia nei pressi del Memoriale dedicato ai marinai e ai migranti dispersi in mare, del
22 settembre 2023, in https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2023/september/documents/20230922-marsiglia-le-

aderreligiosi.html, consultato il 6 ottobre 2023).
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missione che Papa Francesco affida ad una Chiesa che sa guardare a Maria: «Carissimi, portiamo ai fratelli lo
sguardo di Dio, portiamo a Dio la sete dei fratelli, diffondiamo la gioia del Vangelo. Questa ¢ la nostra vita ed ¢
incredibilmente bella, nonostante le fatiche e le cadute, anche i nostri peccati. Preghiamo insieme la Madonna,
che ci accompagni, che ci custodisca»’.

Stefano Cecchin, OFM

Pontificia Academia

Mariana Internationalis
Citta del Vaticano
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7 IDEM, Preghiera mariana con il clero diocesano di Marsiglia.
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Nota del Direttore del Dipartimento

L’impressionante mole di dati quantitativi e qualitativi presenti in questo nuovo tassello della grande opera
educativa intrapresa dalla PAMI per collaborare attivamente al Global Compact on Education e al “patto trale
generazioni” — voluti da Papa Francesco quali “laboratori sinodali” di alternative credibili agli incubi che pre-
tendono di dominare le storie globali e locali della famiglia umana — non fa che corroborare la consapevolezza
di essere molto vicini, quantomeno nelle societa del cosiddetto Primo Mondo, a un punto di “non ritorno”
nel grande cammino che da forma al “cambiamento d’epoca” che lo caratterizza. Esso, come insegna I'enciclica
Laudato si’ (pubblicata il 24 maggio 2015), non riguarda solamente la complessa questione del cambiamento
climatico (cui ¢ dedicata la recente esortazione apostolica Laudate Deum, pubblicata il 4 ottobre 2023, giorno
in cui la Chiesa cattolica ricorda Francesco d’Assisi e la sua santita zzc/usiva del mondo umano e del mondo
naturale), ma anche la costruzione del “paradigma antropologico” in cui 'uomo/donna di questo primo scor-
cio del XXT secolo sceglie di vedersi riflesso.

I “punto di non ritorno” antropologico di cui parliamo riguarda il “non voltare le spalle al dolore™: ¢ infatti
possibile la costruzione di un modello umano in cui il “girarsi dall’altra parte” (o, se si preferisce, il “passare
oltre” della parabola evangelica conosciuta come il racconto del buon samaritano) diventa la condizione di
normalita, data l'insistenza sull'esigenza di preservare, sviluppare e proteggere la propria individualita da tutto
cio che potrebbe limitarla. In questo tipo di normalita, il criterio base dell'esistenza non ¢ piti la ricerca del bene
comune — ricerca che suppone e crea legami relazionali, personali, culturali — ma la vittoria del bene individuale
su una pletora di concorrenti che vanno, se non eliminati (quasi fossimo attori di un quiz globale), quanto-
meno arginati, mediante tutta una serie di strumenti che ne depotenzino la vitalita, le capacita e le possibilita.

Davanti a questo “punto di non ritorno”, Papa Francesco ricorda che I'unica strada che abbiamo per resti-

» A

tuire al bene comune la sua “cultura di vita” ¢ riscoprire la gentilezza:

«L’individualismo consumista provoca molti soprusi. Gli altri diventano meri ostacoli alla propria piacevole
tranquillita. Dunque si finisce per trattarli come fastidi e [ aggressivita aumenta. Cio si accentua e arriva a livelli
esasperanti nei periodi di crisi, in situazgioni catastrofiche, in momenti difficili, quando emerge lo spirito del “si
salvi chi puo”. Tuttavia, ¢ ancora possibile scegliere di esercitare la gentilezza. Ci sono persone che lo fanno e diven-
tano stelle in mezzo all oscurita [...]. La gentilezza ¢ una liberazione dalla crudelta che a volte penetra le relazioni
umane, dall ansieta che non ci lascia pensare agli altri, dall’urgenza distratta che ignora che anche gli altri hanno
diritto a essere felici [...]. La pratica della gentilezza non ¢ un particolare secondario né un atteggiamento super-
ficiale o borghese. Dal momento che presuppone stima e rispetto, quando si fa cultura in una societa trasforma
profondamente lo stile di vita, i rapporti sociali, il modo di dibattere e di confrontare le idee. Facilita la ricerca di
consensi e apre strade la dove esasperazione distrugge tutti i ponti> (Fratelli tutti 222 e 224).

Nelle molteplici tradizioni religiose e culturali che la riguardano, Maria, madre di Gest, viene presen-
tata come modello di tale gentilezza. Guardare a Maria, allora, significa trovare in lei le tracce della “persona
sociale” che Papa Francesco mette a fondamento dell“amicizia sociale” da lui descritta nel sesto capitolo
dell'enciclica Fratelli tutti, perché entrambe rimangono utopia e/o inganno senza gentilezza. E '“amicizia
sociale” ¢ il vero anticorpo antropologico, culturale, economico, sociale e politico a tutte quelle organizzazioni
e consorterie mafioso/criminali che del dolore fanno il loro drammatico e mortale business; cosi come ¢ il
fondamento di quella prima ed originaria forma di sinodalita umana che ¢ la relazione uomo/donna, messa in
crisi da tutto cio che conduce alla violenza mortifera dei femminicidi e degli stupri, da un lato; e alla violenza
che coinvolge i minori, dall’altro.

La “persona sociale”, infatti,

* sadire no alla manipolazione, smentendo e smontando ogni manipolazione ideologica che voglia de-
formare e occultare la verita, sia in ambito pubblico che privato, diffondendo informazioni e notizie
false che fomentano pregiudizi e odio (Fratelli tutti 45 e 208);

* la“personasociale” ¢ uno spzrito libero, che accetta di camminare maz senza [ altro concreto, senza cede-
re alle varie forme di “anonimato” individuale e di “virtualizzazione” del prossimo e della vita (Fratelli
tutti 50, 104-105 e 111);

* la “persona sociale” non volta le spalle al dolore, perché «diciamolo, siamo cresciuti in tanti aspetti
ma siamo analfabeti nell’accompagnare, curare e sostenere i pits fragili e deboli delle nostre societa svi-
luppate. Ci siamo abituati a girare lo sguardo, a passare accanto, a ignorare le situazioni finché queste
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non ci toccano direttamente. Aggrediscono una persona per la strada, e molti scappano come se non
avessero visto nulla. Spesso ci sono persone che investono qualcuno con la loro automobile e fuggono.
Pensano solo a non avere problemi, non importa se un essere umano muore per colpa loro. Questi
pero sono segni di uno stile di vita generalizzato, che si manifesta in vari modi, forse pits sottili. Inoltre,
poiché tutti siamo molto concentrati sulle nostre necessita, vedere qualcuno che softre ci da fastidio,
ci disturba, perché non vogliamo perdere tempo per colpa dei problemi altrui. Questi sono sintomi di
una societa malata, perché mira a costruirsi voltando le spalle al dolore [...]. Questo ci deve indignare,
fino a farci scendere dalla nostra serenita per sconvolgerci con la sofferenza umana. Questo ¢ dignita»
(Fratelli tutti 64-65, 68 ¢ 70);

la “persona sociale” si impegna alla costruzione di una cittadinanza inclusiva e alla cooperazione inter-
nazionale (Fratelli tutti 97-98, 129-132 ¢ 134);

la “persona sociale” si oppone con mitezza alle logiche delle organizzazioni criminali e mafiose, senza
divenirne complice, connivente o indifferente; e cercando la giustizia per tutti con la forza del perdono;
purtroppo «la solitudine, le paure e I'insicurezza di tante persone, che si sentono abbandonate dal
sistema, fanno si che si vada creando un terreno fertile per le mafie. Queste infatti si impongono pre-
sentandosi come “protettrici” dei dimenticati, spesso mediante vari tipi di aiuto, mentre perseguono i
loro interessi criminali. C’¢ una pedagogia tipicamente mafiosa che, con un falso spirito comunitario,
crea legami di dipendenza e di subordinazione dai quali ¢ molto difficile liberarsi [...]. Non si tratta di
proporre un perdono rinunciando ai propri diritti davanti a un potente corrotto, a un criminale o a
qualcuno che degrada la nostra dignita. Siamo chiamati ad amare tutti, senza eccezioni, perd amare un
oppressore non significa consentire che continui ad essere tale; e neppure fargli pensare che cio che fa ¢
accettabile. Al contrario, il modo buono di amarlo ¢ cercare in vari modi di farlo smettere di opprimere,
¢ togliergli quel potere che non sa usare e che lo deforma come essere umano. Perdonare non vuol dire
permettere che continuino a calpestare la dignita propria e altrui, o lasciare che un criminale continui
a delinquere. Chi patisce ingiustizia deve difendere con forza i diritti suoi e della sua famiglia, proprio
perché deve custodire la dignita che gli ¢ stata data, una dignita che Dio ama. Se un delinquente ha fatto
del male a me 0 a uno dei miei cari, nulla mi vieta di esigere giustizia e di adoperarmi affinché quella
persona — o qualunque altra — non mi danneggi di nuovo né faccia lo stesso contro altri. Mi spetta
farlo, e il perdono non solo non annulla questa necessita bensi la richiede. Cio che conta ¢ non farlo per
alimentare un’ira che fa male all'anima della persona e all'anima del nostro popolo, o per un bisogno
malsano di distruggere I’altro scatenando una trafila di vendette. Nessuno raggiunge la pace interiore né
si riconcilia con la vita in questa maniera (Fratelli turti 28, 241-242 ¢ 251);

la “persona sociale” non ritiene le religioni fonti di violenza; davanti ad una cultura che imputa soprat-
tutto ai monoteismi una matrice essenzialmente violenta, riconosce che «le diverse religioni, a partire dal
riconoscimento del valore di ogni persona umana come creatura chiamata ad essere figlio o figlia di Dio,
offrono un prezioso apporto per la costruzione della fraternita e per la difesa della giustizia nella societa
[...]. Come credenti ci vediamo provocati a tornare alle nostre fonti per concentrarci sull'essenziale:
ladorazione di Dio e 'amore del prossimo, in modo tale che alcuni aspetti della nostra dottrina, fuori
dal loro contesto, non finiscano per alimentare forme di disprezzo, di odio, di xenofobia, di negazione
dell’altro. La verita ¢ che la violenza non trova base alcuna nelle convinzioni religiose fondamentali,
bensi nelle loro deformazioni» (Frarelli tutti 271 e 283).

E dunque la “persona sociale”, che opera per I"“amicizia sociale” facendo consapevolmente spazio alla gen-
tilezza, ad aver voce in questopera. Ed ¢ sempre lei che, per dare ulteriore credibilita alla voce che si esprime
in questi volumi, intende svilupparli ulteriormente attraverso uno specifico Osservatorio, il quindicesimo del
Dipartimento, dedicato a Minori Famiglie Violenza. Grazie di cuore a tutti coloro che lo hanno reso possibile
e vi parteciperanno, forti della loro competenza e della loro responsabilita nel servire la comunitd umana.

Gian Matteo Roggio, MS

NoTA DEL DIRETTORE DEL DIPARTIMENTO
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INTRODUZIONE

[...] Non conobbi mai Paloma, ma sua madre mi parlo di lei. Paloma era una delle diverse centinaia
di giovani donne assassinate a Ciudad Juarez, una citta al confine tra Messico e Stati Uniti.

Per oltre un decennio, queste donne furono rapite, torturate, stuprate e uccise. Le autorita fecero
ben poco per indagare, perseguire o fermare questi delitti perché si trattava di donne povere, inermi,
politicamente ininfluenti.

Molte erano giunte a Ciudad Juarez per lavorare nei maquiladoras, stabilimenti di assemblaggio
costruiti dalle multinazionali sul confine messicano, attirate dalle agevolazioni fiscali e dal basso
costo della manodopera messicana. Le giovani donne come Paloma hanno alimentato il fenomeno
della globalizzazione economica nella speranza di ricavarne qualcosa, diventandone altresi le vittime.
Cio che spicca in questo caso ¢ il coraggio delle madri delle donne uccise a Ciudad Juarez. Le madri
si sono organizzate tra di loro e chiedono giustizia.

Assieme a loro e ad altri, lo scorso anno Amnesty International ¢ riuscita a esercitare pressione sul
governo federale del Messico affinché si impegnasse a far cessare le uccisioni. La storia di Paloma ¢ sol-
tanto uno tra i milioni di esempi della pit1 vergognosa infamia dei nostri tempi: la violenza sulle donne.

In Asia e Medio Oriente le donne vengono uccise in nome dell'onore. Nell’Africa occidentale le
ragazze sono sottoposte a mutilazioni genitali femminili in nome della tradizione. Nell’Europa oc-
cidentale le donne migranti e rifugiate sono attaccate perché non accettano le usanze sociali della
comunita che le ospita. Nella regione meridionale dell’Africa le ragazze sono stuprate e infettate con il
virus del’HIV/AIDS perché coloro che abusano diloro sono convinti che fare sesso con una vergine li
guarira dalla malattia.

Questo tipo di violenza si diffonde perché sono troppi i governi pronti a chiudere un occhio e a
lasciare che la violenza sulle donne abbia impunemente luogo. In troppi paesi, le leggi, le politiche e
le usanze sono discriminatorie nei confronti delle donne: negano loro gli stessi diritti degli uomini,
rendendole cosi pitt vulnerabili di fronte alla violenza. La proliferazione delle armi di piccolo calibro, la
militarizzazione in atto in molte societa e I'attacco al cuore dei diritti umani nell'ambito della “guerra al
terrorismo” non fa che peggiorare il calvario di molte donne. I diritti umani sono universali: la violenza
sulle donne ¢ un abuso dei diritti umani su scala universale.

Donne di continenti e paesi diversi, di religioni, culture e retroterra sociali differenti, istruite o anal-
fabete, ricche o povere, sia che vivano in guerra o in tempo di pace, sono legate dal filo comune della
violenza subita da gruppi armati o dallo Stato, dalla comunita o dalla loro stessa famiglia.

Trattati e meccanismi internazionali sono davvero utili soltanto se applicati in modo appropriato.
Altrimenti restano parole nell’aria. Leggi e politiche possono offrire protezione solo se rispettate.

Altrimenti restano parole scritte. I diritti umani diventano una realta soltanto se forniscono ugua-
glianza e protezione altrettanto reali. La sfida continua a essere un cambiamento che possa realmente
fare la differenza nella vita delle donne. E cid che le donne di tutto il mondo chiedono oggi.

Attraverso la campagna “Mai piu violenza sulle donne”, Amnesty International unisce la sua voce a
quel richiamo all’azione. Abbiamo lavorato assieme a molte persone all'interno e all’esterno di Amnesty
International per disegnare una campagna mondiale per chiedere un cambiamento a livello internazio-
nale, nazionale e locale attraverso attori e azioni differenti.

Chiediamo ai leader, alle organizzazioni e ai privati cittadini di impegnarsi pubblicamente per ren-
dere i diritti umani una realta per tutte le donne. Attraverso l'attivita di lobby sui governi chiederemo
loro di ratificare senza riserve la Convenzione per I'eliminazione di ogni forma di discriminazione nei
confronti delle donne e il relativo Protocollo opzionale. In alcuni paesi chiederemo I'abolizione di leggi
che discriminano le donne e che perpetuano la violenza contro diloro. In altri, chiederemo 'adozione di
leggi che proteggano le donne, criminalizzino lo stupro e altre forme di violenza sessuale. Ascolteremo
la voce delle donne, lavoreremo al loro fianco e le aiuteremo a organizzarsi. Coinvolgeremo le comunita
e le autorita locali affinché sostengano programmi che permettano alle donne di vivere libere dalla
violenza.

Questa campagna ¢ diversa da tutte le altre in quanto chiede a ognuno di noi di assumersi la pro-
pria responsabilitd. La violenza sulle donne cessera soltanto quando ciascuno di noi sara pronto ad
assumersi 'impegno a non commetterla, o a non permettere che altri la commettano, a non tollerarla,
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o a non arrendersi finché essa non sara eliminata in ogni parte del mondo. La violenza sulle donne ¢
universale ma non ¢ inevitabile. Le nostre mani la fermeranno. Possiamo farcela, e ce la faremo grazie
avoi [...].%

Irene Khan,

gia Segretaria Generale di Amnesty International

Il dizionario enciclopedico dei componenti criminali sulla violenza di genere, sui minori, sulla tratta degli
esseri umani e sul caporalato analizza dei temi che purtroppo affiggono la nostra societa, in quanto, con le
condotte violente perpetrate, si va ad incidere sulla dignita di sulla liberta che sono l'essenza di ogni essere
umano. L'opera che qui presento ¢ stata realizzata con il contributo di dottrina ed esperienza di ecclesiastici,
magistrati, professori, psicologi, psichiatri e appartenenti delle forze dell'ordine con la volonta di costruire
una griglia di indagine capace di individuare e valutare gli elementi che interagiscono nel momento in cui si
scatenano queste condotte particolarmente lesive, e, questo sia dal punto di vista fenomenologico descrittivo,
che da quello psicopatologico forense.

L'opera si compone di due volumi: il primo ¢ costituito da un dizionario in ordine alfabetico delle voci
riconducibili ai fenomeni sopra descritti e un secondo volume ¢ riservato agli approfondimenti.

Si evidenzia, altresi, che 'opera sara aggiornata ogni anno con volumi di approfondimento.

In particolare, ¢ stata trattato il fenomeno della violenza di genere con la quale si indicano tutte quelle
forme di violenza maschile che colpisce le donne, in ambito familiare o lavorativo, costituendo non solo una
discriminazione ma anche, e soprattutto, una violazione dei diritti umani.

Al riguardo le Nazioni Unite in occasione della Conferenza Mondiale sulla violenza contro le donne
tenutasi a Vienna nel 1993, definiscono la violenza di genere come ogni atto legato alla differenza di sesso che
provochi o possa provocare una sofferenza o un danno fisico, sessuale o psicologico della donna, compresa la
minaccia di tali atti, la coercizione o l'arbitraria privazione della liberta pubblica e privata.

I primo strumento internazionale giuridicamente vincolante che propone un quadro normativo completo
¢ stato identificato nella Convenzione del Consiglio d’Europa “sulla prevenzione e lalotta controle donne e
la violenza domestica”, siglata ad Istanbul I'11 maggio 2011 e ratificata dall'Ttalia con Legge 27 giugno 2013, n.
77. Agli obblighi imposti dalla Convenzione ha dato attuazione il decreto anti-femminicidio che, sempre nel
2013, ha introdotto e rimodulato una serie di misure sia di carattere preventivo che repressivo.

Come sostiene 'Organizzazione Mondiale della Sanita la violenza contro le donne ¢, inoltre, un grave
problema di salute pubblica, di dimensione globale, che incide direttamente sul benessere fisico e psichico
delle donne e indirettamente sul benessere sociale e culturale di tutta la popolazione, determinando, dunque,
un costo sociale che il sistema deve sostenere.

Al riguardo, si deve osservare, che in una societd come quella attuale, la violenza, contro le donne, rappre-
senta, ormai, un problema di grave allarme sociale. Minacce, maltrattamenti, colpi con oggetti, pugni, calci,
schiaffi, bruciature, stupri, molestie, stalking, mutilazioni genitali, fino ad arrivare alla condotta piti grave, al
delitto naturale per eccellenza, ovvero l'omicidio dopo che, delle volte, sono state bruciate o fatte a pezzi.

Queste molteplicita di condotte delittuose, che sono, peraltro, caratterizzate da estrema efferatezza nella
loro realizzazione, rappresentano le varie forme di violenza che con diversa intensita affliggono o hanno afflitto
molte donne, e che purtroppo, segneranno, con diversa gravita, la loro esistenza.

Si tratta di un fenomeno particolarmente diffuso, e la drammaticita del problema, sta nel fatto che queste
violenze fisiche, sessuali, psicologiche ed economiche, vengono perpetrate da persone piti care e nei luoghi pit
intimi, in particolare all’interno del nucleo familiare.

Purtroppo i crescenti disagi sociali, i conflitti, la perdita di valori essenziali sono concause che minano
alla base Distituto della famiglia tradizionale, che cosi appare sempre pil incapace di assolvere le aspettative
materiali, psicologiche e affettive che ad esso vengono demandate.

La violenza sulle donne, il c.d. “femminicidio™, come propongono di ribattezzarlo gli esperti di tutta

§  www.amnesty.it/campagne/donne/documenti/index.htlm.

> R. De Luca (2009), osserva che gli studiosi distinguono principalmente due tipologie di femminicidio:

a) femminicidio domestico (domestic femicide), nei casi in cui le donne uccise appartengono strettamente all’ambiente do-
mestico (ad es. figlie “svergognate” e mogli adultere che si sono rese responsabili di aver gettato il “disonore” sulla famiglia).
b) femminicidio nelle relazioni intime (znzimate femicide), tutte le volte che un partner (marito, convivente, fidanzato o aman-

te) o un ex uccide la compagna; in questi casi, generalmente, il movente si puo descrivere come il bisogno di protrarre a tempo
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Europa, rappresenta un’emergenza quotidiana anche nel nostro paese, tanto da richiedere continui strumenti
legislativi per arginare e prevenire quella che oramai rappresenta una emergenza.

Infatti, alla stesura di questa nota introduttiva ¢ in corso di approvazione il disegno di legge di iniziativa
governativa volto a introdurre disposizioni per il contrasto alla violenza sulle donne e contro la violenza do-
mestica avente lo scopo di velocizzare le valutazioni preventive sui rischi che corrono le potenziali vittime di
femminicidio o di reati di violenza contro le donne o in ambito domestico; di rendere pit efficaci le azioni di
protezione preventiva; di rafforzare le misure contro la reiterazione dei reati a danno delle donne e la recidiva e
di migliorare la tutela complessiva delle vittime di violenza.

Il dizionario fornisce altresi un approfondimento della fenomenologia della violenza perpetrata dai minori
e subita dai minori, cercando di fornire una chiave di lettura verso un problema che oramai ¢ diventato centrale
nella nostra societa che, la crisi della famiglia ha, purtroppo, accentuato e la pandemia, inoltre per certe fasce di
eta di minori, ha reso accentuato in modo drammatico. Non si puo ignorare il trauma legato alla chiusura delle
scuole e alla limitazione della liberta di movimento con grave mancanza delle relazioni sociali.

Nel dizionario viene trattato il fenomeno del bullismo e del cyberbullismo oramai diventati una vera e pro-
pria sociale del mondo dei minori con gravi riflessi dal punto di vista psico-fisica di chi subisce queste condotte
prevaricatrici che delle volte (purtroppo non poche) finiscono con il suicidio o il tentato suicidio della vittima,
e sempre pitt minori devono ricorrere alle cure sanitarie (psicologi e psichiatri) con forti ripercussioni sulla loro
salute.

A conferma della grave situazione ¢ il report “Minori vittime di abusi” relativo ai primi sei mesi del 2022 del
Servizio Analisi Criminale della Direzione Centrale della Polizia Criminale nel quale si evince che: la violenza
sessuale, la violenza sessuale aggravata perché commessa presso istituti di istruzione e I'abuso dei mezzi di corre-
zione sono i reati in aumento rispetto all’analogo periodo del 2021; la fascia anagrafica con il maggior numero
di vittime ¢ quella infraquattordicenne (eta tra 0 e14 anni), tranne che per la violenza sessuale e la violenza
sessuale di gruppo dove la fascia di eta con pit vittime ¢ quella tra i 15-17 anni; le vittime di genere femminile
sono predominanti per quasi tutte le tipologie di reato analizzate dal Report (atti sessuali con minorenne, vio-
lenza sessuale, adescamento di minorenni, abuso dei mezzi di correzione o di disciplina, pornografia minorile,
abbandono di persone minori o incapaci, maltrattamenti contro familiari e conviventi, sottrazione di persone
incapaci, violazione degli obblighi di assistenza familiare; gli autori dei reati sono uomini in quasi 9 casi su 10,
mentre in quasi i due terzi dei casi (62%) gli autori sono adulti di “mezza etd”, compresi nelle fasce anagrafiche
che vanno dai 35 ai 64 anni.

Ma il problema della violenza sui minori ¢ di carattere internazionale.

In proposito, drammatica ¢ la situazione dei minori che subiscono violenza nel mondo descritta dall’Unicef
dove sono circa 300 milioni di bambini trai 2 e i 4 anni nel mondo subiscono regolarmente violenze dai propri
familiari/tutori (circa 3 su 4), 250 milioni di questi sono puniti in modo fisico (circa 6 su 10). La violenza
sessuale durante I'infanzia e I'adolescenza, evidenzia ’'Unicef, si verifica contro i bambini di tutte le eta:15
milioni di ragazze tra i 15 e 19 anni hanno subito episodi di violenza sessuale nella loro vita, 2,5 milioni
di giovani donne di 28 paesi europei riportano di aver subito episodi di violenza sessuale prima dei
15 anni. Secondo il rapporto Unicef “On my mind”, The State of The World’s Children 2021, a livello
globale 1 adolescente su 7 trai 10 e i 19 anni convive con un disturbo mentale diagnosticato. Lansia ¢ la
depressione rappresentano il 40% dei disturbi mentali diagnosticati. Il suicidio ¢ la quinta causa prevalente di
morte per ragazzi e ragazze adolescenti di eta compresa tra 10 e 19 anni. Il report dell’Organizzazione Mondiale
della Sanita Adolescent Mental Health stima che il 3,6% dei 10-14enni e il 4,6% dei 15-19enni abbiano
sperimentato un disturbo d’ansia. (Fonte: Unicef Italia).

Altro tema molto delicato trattato nel dizionario ¢ quello della tratta degli esseri umani che occupa i pri-
missimi posti delle classifiche di diffusione e numerosita di casi tra i crimini internazionali, assieme al traffico
di stupefacenti e al commercio di armi e che deve essere considerata nel contesto globale “la moderna forma in
schiavitt” in quanto, gli autori impongono la loro volonta alle vittime sfruttandone I'impotenza e impiegando
mezzi di pressione; senza dimenticarci che questo sfruttamento ¢ illegale anche se la vittima vi acconsente. Si
sottolinea che la tratta di esseri umani comprende in particolare le seguenti forme di sfruttamento: lo sfrut-
tamento sessuale, ad esempio nella prostituzione coatta; il lavoro coatto, il quale comprende pratiche quali la

indeterminato il possesso della donna; questa tipologia ¢ quella piti diffusa in Italia (A. C. Baldi, E.F., Uomini che uccidono: sto-
rie, moventi ed investigaziont, Torino, Centro Scientifico Editore, 2008, p- 3, R. De Luca, Donne assassinate, Roma, Newton
Compton, 2009, cap. I, p. 19).
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schiavitt, lo sfruttamento domestico, la costrizione a commettere reati e la costrizione alla mendicit3; il pre-
lievo e traffico di organi. Le vittime sono soprattutto donne e bambini ma ¢ difficile una loro quantificazione
dato 'enorme sommerso.

Infine, altro tema affrontato ¢ quello della piaga del caporalato che ¢ un fenomeno malavitoso di sfrut-
tamento della manovalanza, per lo pit1 agricola o edile, con metodi illegali. Questa pratica esiste da decenni
nelle aree agricole italiane. Il fenomeno si ¢ ancor piti diffuso con i recenti movimenti migratori provenienti
dall’Africa, dalla Penisola Balcanica, dall’Europa orientale e dall’Asia: infatti chi emigra clandestinamente nella
speranza di migliorare la propria condizione finisce facilmente nelle mani di questi cosiddetti “caporali”, che li
riducono in condizioni di schiavit e dipendenza.

Prof. Fabio Iadeluca
Coordinatore dei Dipartimenti e degli Osservatori sullo studio dei fenomeni criminali
e mafiosi presso la Pontificia Academia Mariana Internationalis presso la Santa Sede
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Al Reverendo
Padre Stefano CECCHIN, ofm

Presidente della Pontificia Accademia Mariana Internazionale

Ho appreso con piacere che codesta Pontificia Accademia ha
promosso un Convegno per dare inizio ufficialmente al nuovo settore,
opportunamente istituito al suo interno. Si tratta del Dipartimento di
analisi e di studio dei fenomeni criminali e mafiosi, per liberare la

figura della Madonna dall'influsso delle organizzazioni malavitose.

Desidero esprimere il mio apprezzamento per limportante
iniziativa e rivolgo il mio saluto cordiale ai promotori, ai relatori e a
tutti i partecipanti alla significativa giornata di studio, volta a
coinvolgere diversi settori della societda civile, affinché, in
collaborazione con le Autorita ecclesiastiche e le Istituzioni pubbliche,
si possano individuare efficaci proposte per una ‘necessaria operazione
culturale di sensibilizzazione delle coscienze e di adozione di
provvedimenti adeguati. ' '

La devozione mariana € un patrimonio religioso-culturale da
salvaguardare nella sua originaria purezza, liberandolo da
sovrastrutture, poteri o condizionamenti che non ;‘i&ﬁong:lono ai criteri
evangelici di giustizia, liberta, onesta e solidarieta. E necessario che lo
stile delle manifestazioni mariane sia conforme al messaggio del
Vangelo e agli insegnamenti della Chiesa. Uno dei-criteri per verificare

cid é I'esempio di vita dei partecipanti a tali manifestazioni, i quali sono
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chiamati a rendere dappertutto una valida testimonianza cristiana,
mediante una ‘sempre piu salda adesione a Cristo e una generosa
donazione ai fratelli, specialmente i piti poveri.

All'umanita bisognosa di ritrovare la via della pace e della
fraternita, possa parlare ancora il Signore mediante il messaggio di
fede e di consolazione spirituale che promana dalle diverse iniziative
mariane, che caratterizzano i territori di tante parti del mondo. E
possano i numerosi devoti della Vergine assumere atteggiamenti che
escludono una religiosita fuorviata e rispondano invece ad una
religiosita rettamente intesa e vissuta.

Al tempo stesso, auspico che i Santuari mariani diventino
sempre piu cittadelle della preghiera, centri di azione del Vangelo,
luoghi di conversioni, caposaldi di pieta mariana, a cui guardano con

fede quanti sono alla ricerca della verita che salva.

Mentre incoraggio la Pontificia Accademia Mariana Internazionale,
e quanti hanno generosamente aderito ai progetti da essa ideati, a
proseguire con tenacia nel cammino intrapreso, assicuro il mio orante
ricordo e di cuore invio a tutti la Benedizione Apostolica.

Roma, San Giovanni in Laterano, 15 agosto _2G2O

Frmmamea

PoNTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS
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MEssAGGIO DEL SANTO PADRE FRANCESCO

in occasione della XXIV Solenne Seduta Pubblica delle Pontificie Accademie

Al Venerato Fratello

Cardinale GIANFRANCO R AVASI

Presidente del Pontificio Consiglio della Cultura

edel Consiglio di Coordinamento tra Accademie Pontificie.

Mi rivolgo a Lei in occasione della XXIV Solenne Seduta Pubblica delle Pontificie Accademie, circostanza
che caratterizza, grazie alla riforma voluta da San Giovanni Paolo IT nel 1995, il cammino delle sette Accademie
riunite nel Consiglio di Coordinamento, da Lei presieduto, e che trova nella consegna del Premio un momen-
to non secondario del loro impegno a servizio della teologia, della cultura e della vita pastorale della Chiesa.
Porgo il mio cordiale saluto ai Cardinali, ai Vescovi, agli Ambasciatori, ai membri delle Accademie e a tutti gli
amici presenti.

L’Accademia ¢ un luogo dove il sapere diventa servizio, perché senza un sapere che nasce dalla collabora-
zione e sfocia nella cooperazione non c¢ sviluppo genuinamente e integralmente umano. L’Accademia ¢, nel
campo che le ¢ proprio, un’esperienza e un modello di sinodalita. E anche una forza di evangelizzazione, che
appartiene al presente della Chiesa e della sua missione (cfr. Esort. ap. Evangelii gaudium, 83). E il Premio che
oggi ho il piacere di assegnare vuole essere un invito a celebrare il sempre fecondo legame tra Vangelo e cultura.

Questa XXIV edizione ¢ stata organizzata dalla Pontificia Academia Mariana Internationalis, che proprio
questanno festeggia il 60° anniversario della sua istituzione, ad opera di San Giovanni XXIII, I'8 dicembre
1959. Mi compiaccio con il Rev.do P. Stefano Cecchin e i rispettivi Accademici, per il loro impegno nel pro-
muovere la scienza mariologica e favorire un’autentica pieta mariana. Questa Accademia viene cosi a caratte-
rizzarsi come luogo simile alla “Casa di Maria”, dove Gesti crebbe in «eta, sapienza e grazia» (Lc 2,46), e dove
la Vergine, quale madre accogliente e sposa premurosa, insegna ad essere un “cenacolo” vivente.

Il tema scelto per questa Seduta Pubblica, «Maria, via di pace tra le culture», riassume idealmente il cam-
mino di questi sessant’anni. L'esperienza drammatica delle due guerre mondiali spinse Pio XII a mostrare, nel
segno dell’Assunta, un faro di pace all’'umanita inquieta e impaurita. Il Concilio Vaticano II, poi, ha indicato
nella Madre del Signore il modello di una Chiesa “maestra in umanita”, perché serva delle aspirazioni piu
profonde del cuore umano.

In San Paolo VI il legame tra la Santa Vergine e il popolo credente risuona alto, chiaro, consapevole e
appassionante. Cosi egli scrisse nella Marialis cultus: «All'uvomo contemporaneo, non di rado tormentato
tra I'angoscia e la speranza, prostrato dal senso dei suoi limiti e assalito da aspirazioni senza confini, turbato
nell'animo e diviso nel cuore, con la mente sospesa dall'enigma della morte, oppresso dalla solitudine mentre
tende alla comunione, preda della nausea e della noia, la Beata Vergine Maria, contemplata nella sua vicenda
evangelica e nella realta che gia possiede nella Citta di Dio, offre una visione serena e una parola rassicurante: la
vittoria della speranza sull'angoscia, della comunione sulla solitudine, della pace sul turbamento, della gioia e
della bellezza sul tedio e la nausea, delle prospettive eterne su quelle temporali, della vita sulla morte» (n. 57).

San Giovanni Paolo II fece in modo che la Madre del Redentore diventasse motivo e ispirazione per un
rinnovato incontro e una ritrovata fraternita quali vie di accesso della Chiesa e del mondo nel nuovo millennio.
Per questo, volle che la mariologia avesse il debito ruolo nella formazione teologica universitaria e nel dialogo
tra i saperi. Auspico anche che la mariologia entrasse nelle questioni cruciali del nostro tempo.

Infine, Benedetto X VT esorto gli studiosi ad approfondire maggiormente il rapporto tra mariologia e te-
ologia della Parola. «Da cio - disse — potra venire grande beneficio sia per la vita spirituale che per gli studi
teologici e biblici. Infatti, quanto lintelligenza della fede ha tematizzato in relazione a Maria si colloca nel
centro pitt intimo della verita cristiana» (Esort. ap. postsin. Verbum Domini, 27).

La Pontificia Academia Mariana Internationalis ha accompagnato il Magistero universale della Chiesa con
la ricerca e il coordinamento degli studi mariologici; con i Congressi Mariologico-Mariani Internazionali, di
cui il 25° sara celebrato il prossimo anno; collaborando con i vari centri di studio ecclesiastici e laici; e, infine,
attraverso la cooperazione con diverse istituzioni accademiche. Questi impegni sono una chiara testimonianza
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di come la mariologia sia una presenza necessaria di dialogo fra le culture, capace di alimentare la fraternita e
la pace.

Desiderando, pertanto, promuovere e incoraggiare la ricerca teologica, e particolarmente quella indirizzata
ad approfondire i temi mariologici, sono lieto di assegnare il Premio delle Pontificie Accademie, ex aequo, alla
dottoressa Carme Lépez Calderdn, per lopera Grabados de Augsburgo para un ciclo emblemdtico portugués. Los
azulejos de la iglesia del convento de Jesiis de Setiibal, e al Reverendo dott. Ionut-Citilin Blidar, per lo studio
dal titolo Lumanita immacolata di Maria - icona del logos di Dio, compimento della stirpe eletta e frutto
dellalbero della croce. Un approccio ecumenico alla mariologia immacolatista greco-latina (sec. II-XIV). Inoltre,
sono lieto di assegnare la Medaglia del Pontificato all'Istituto Mariologico Croato.

Aftido ciascuno di voi alla Vergine Maria, Madre di Tenerezza, perché accompagni il vostro cammino perso-
nale e accademico. Di vero cuore imparto a tutti voi e alle vostre famiglie e comunita una speciale Benedizione
Apostolica.

Dal Vaticano, 4 dicembre 2019
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“Maria, via di pace tra le culture”
Instrumentum Laboris
Nuovi percorsi per la mariologia

Una rilettura mariologica trans-disciplinare dell’«Instrumentum Laboris» del “Patto Educativo Globale” elaborato dalla
Congregazione per '’Educazione Cattolica (9 gennaio 2020):
<https://www.educationglobalcompact.org/resources/Risorse/instrumentum-laboris-it.pdf>

«Percio il santo sinodo, mentre espone la dottrina sulla chiesa nella quale il Redentore divino opera la sal-
vezza, intende illustrare attentamente sia la funzione della beata Vergine nel mistero del Verbo incarnato e del
Corpo mistico, sia i doveri degli uomini redenti verso la Theotokos, madre di Cristo e madre degli uomini, spe-
cialmente dei fedeli. Non intende perd proporre un insegnamento esauriente su Maria, né dirimere questioni
sulle quali il lavoro dei teologi non ha ancora fatto piena luce [...]. Ogni influsso salvifico della beata Vergine
sugli uomini non deriva da ragioni di necessita, ma dal beneplacito di Dio, sgorga dai meriti sovrabbondanti
di Cristo, si fonda sulla sua mediazione, e da essa totalmente dipende attingendone I'intera sua efficacia; e
nemmeno impedisce il contatto immediato dei credenti con Cristo, ma anzi lo favorisce».

CONCILIO VATICANO IL, Lumen gentium, nn. 5S4 e 60.

«La nostra epoca, nel fedele ascolto della tradizione e nell'attenta considerazione dei progressi
della teologia e delle scienze, offrira il suo contributo di lode a colei che, secondo le sue stesse profe-
tiche parole, tutte le generazioni chiameranno beata (cfr. Lc 1,48) [...]. Si devono tenere in attenta con-
siderazione anche le acquisizioni sicure e comprovate delle scienze umane, perché cid concorrera ad eliminare
[...] il divario, cioe, tra certi suoi contenuti e le odierne concezioni antropologiche e la realta psicosociologica,
profondamente mutata, in cui gli uomini del nostro tempo vivono ed operano [...]. La lettura delle divine
Scritture, compiuta sotto I'influsso dello Spirito Santo e tenendo presenti le acquisizioni delle scienze umane e
le varie situazioni del mondo contemporaneo, portera a scoprire come Maria possa essere considerata modello
di quelle realta che costituiscono l'aspettativa degli uomini del nostro tempo».

PAOLO VI, Marialis cultus, Introduzione e nn. 34 e 37.

«L’Accademia ¢ un luogo dove il sapere diventa servizio, perché senza un sapere che nasce dalla
collaborazione e sfocia nella cooperazione non c’¢ sviluppo genuinamente e integralmente umano.
L’Accademia ¢, nel campo che le & proprio, un’esperienza e un modello di sinodalita. E anche una
forza di evangelizzazione, che appartiene al presente della Chiesa e della sua missione (cfr. Esort.
ap. Evangelii gaudinm, n. 83) [...]. Vuole essere un invito a celebrare il sempre fecondo legame tra Vangelo e
cultura [...]. Questa Accademia viene cosi a caratterizzarsi come luogo simile alla “Casa di Maria”, dove Gesu
crebbe in “etd, sapienza e grazia” (Lc 2,52), e dove la Vergine, quale madre accogliente e sposa premurosa, inse-
gna ad essere un “cenacolo” vivente [...]. La Pontificia Academia Mariana Internationalis ha accompagnato
il Magistero universale della Chiesa con la ricerca e il coordinamento degli studi mariologici; con i Congressi
Mariologico-Mariani Internazionali [...]; collaborando con i vari centri di studio ecclesiastici e laici; e, infine,
attraverso la cooperazione con diverse istituzioni accademiche. Questi impegni sono una chiara testimonianza
di come la mariologia sia una presenza necessaria di dialogo fra le culture, capace di alimentare la fraternita e
la pace».

FRANCESCO, Messaggio in occasione della XXIV solenne seduta pubblica
delle Pontificie Accademie, 4 dicembre 2019

XX IL GRANDE DIZIONARIO ENCICLOPEDICO DEI COMPONENTI CRIMINALI



Testo nero — Testo originale dell’Instrumentum Laboris
per il Global Compact on Education

Testo nero evidenziato in giallo — Ulteriori considerazioni
Testo rosso — I valori connessi alla figura di Maria

Testo blu — Area economico-educativa

Testo viola — Area della legalita, della cittadinanza

Testo verde — Area del dialogo interreligioso

Testo arancio — Area del diritto internazionale umanitario
Testo grigio — Area antropologica

Indice
Il Progetto
1. Introduzione XXII
2. Il patto: apertura all’altro come fondamento XXV
3. La fraternita originaria XXVII

Il Contesto

1. Rottura della solidarieta intergenerazionale XXVIII
2. Tempi educativi e tempi tecnologici XXX
3. «E-ducare» la domanda XXXI
4. Ricostruire I'identita nella socialita XXXII
S. Crisi ambientale come crisi relazionale XXXIII

La Visione

1. Unita nella differenza: un nuovo pensare e agire XXXV
2. Larelazione al centro XXXVI
3. IImondo pud cambiare XXXVII

La Missione

1. Educazione, economia e societa XXXIX
2. Dentro la storia: il domani chiede il meglio dell'oggi ~ xL
3. Educare a servire, educare & servire XLI

MARIA, VIA DI PACE TRA LE CULTURE XXI



IL PrROGETTO

1. Introduzione

1. Con il Messaggio per il lancio del Patto Educativo, del 12 settembre 2019, papa Francesco ha convocato
a Roma i rappresentanti della terra per siglare un impegno comune, finalizzato a costruire il patto educativo
globale. Tale iniziativa non ¢ un’idea nuova ed improvvisa, ma la traduzione concreta di una visione e di un
pensiero pill volte espressi nei suoi discorsi. Inoltre, questa proposta si colloca nella linea del suo magistero
che troviamo chiaramente formulato nell'esortazione apostolica Evangelii gaundium, nelle encicliche Laudato
sz’ e Fratelli tutti, che attingono agli orientamenti del Concilio e del post-Concilio, recependoli e rilanciandoli
alla luce di una riflessione aperta ai “segni dei tempi” e al vissuto profondo del santo popolo di Dio e del suo
movimento: «il movimento nel cammino; [...] il movimento nell’edificazione della Chiesa; [...] il movimento
nella confessione. Camminare, edificare, confessare».!°

2. 11 patto educativo globale non ¢ quindi separabile da un altro evento che vuole tradurre in modo efficace
lalleanza trale generazioni: The Economy of Francesco. «L'invito a dialogare sul modo in cui stiamo costruendo
il futuro del pianeta e sulla necessita di investire i talenti di tutti» (Messaggio per il lancio del Patto Educativo
Globale) passa infatti attraverso la riappropriazione di una economia globale dove I'impresa (ed all'interno
di essa il lavoro, le persone e i territori culturali ed ambientali), intesa anche come nuova agenzia educativa,
generi uno sviluppo inclusivo, popolare, sostenibile e misurabile sul raggiungimento concreto del “capitale
sociale”," ossia del “capitale umano” che esprimendosi attraverso il lavoro e la partecipazione sociale, partecipa al
dispiegamento della cittadinanza locale e globale basata sulla fratellanza, 'amicizia sociale, la pace, la giustizia,
il diritto e la cura condivisa della “casa comune” che ¢ il pianeta.

3.1l patto educativo considera la condizione umana studiandone e valorizzandone i rapporti intersoggettivi
tra i nostri contemporanei all'interno dell’attuale “policrisi” che avvolge il Primo Mondo e si riverbera anche
pesantemente negli altri Mondi, con i rapporti d’identita e di alterita che sono in continua ricomposizione e
decomposizione. Ogni crisi umana ¢ mossa da questioni relative al senso che si vuole dare alla vita e alle nuove
possibilita di intervento su essa: da questioni, cio¢, eminentemente cx/turali. Il patto educativo, pertanto, deve
considerare che la condizione umana non ¢ pensabile se non in termini di organizzazione sociale e culturale:
Iessere umano si pensa soltanto al plurale — gia a partire dalla diade maschio-femmina —, e da questa sua
pluralita costitutiva prendono forma anche l'attivita politica, economica e sociale, le stesse esperienze religiose.
Un patrimonio di umanita che unisce le generazioni e le orienta, proprio attraverso I'educazione, alla ricerca
solidale, insieme locale e planetaria, di una “vita buona” che generi un benessere autenticamente integrale, sot-
tratto alla banalizzazione, alla competizione predatoria, alla violenza nascosta ed aperta, alla legge della forza,
alla crudelta.

4. Cio non vuol dire rinnegare la fragilita, la terrestrita e la limitatezza costitutive dell’esistenza umana e di
ogni vivente, che la pandemia da Covid-19 sta peraltro “mettendo a nudo” in forme drammatiche in tutto il
pianeta: ma riconoscere piuttosto ad esse un intrinseco orientamento positivo, di “promessa”, vale a dire di
apertura verso un “meglio” in cui possa risuonare la gioia del vivere, la cui ragione ultima si radica nell’agape
trinitaria e nella sua economia creatrice e salvifica. Cio non vuol dire nemmeno dare allo sviluppo e al progres-
so un carattere “magico” che li identifichino automaticamente al bene: ma ricordare che la condizione umana
¢ patrimonio di tutti, nessuno escluso; e che il suo benessere integrale si fonda sulla effettiva partecipazione ad
esso da parte di tutti, in tutte le fasi dei complessi processi ed esperienze che lo concretizzano nelle varie fasi
della vita, dalla nascita alla morte.

5. Di conseguenza, il patto educativo non ¢ separabile da una trasversale lotta pedagogico-culturale inter-

' Omelia nella Santa Messa con i cardinali nella Cappella Sistina, 14 marzo 2013, dove prosegue: «Questa ¢ la prima cosa che

Dio ha detto ad Abramo: Cammina nella mia presenza e sii irreprensibile. Camminare: la nostra vita ¢ un cammino e quando ci
fermiamo, la cosa non va [...]. Edificare. Edificare la Chiesa. Si parla di pietre: le pietre hanno consistenza; ma pietre vive, pietre unte
dallo Spirito Santo. Edificare la Chiesa, la Sposa di Cristo, su quella pietra angolare che ¢ lo stesso Signore. Ecco un altro movimento
della nostra vita: edificare. Terzo, confessare. Noi possiamo camminare quanto vogliamo, noi possiamo edificare tante cose, ma se
non confessiamo Gest Cristo, la cosa non va. Diventeremo una ONG assistenziale, ma non la Chiesa, Sposa del Signore. Quando
non si cammina, cisi ferma [...]. Quando camminiamo senza la Croce, quando edifichiamo senza la Croce e quando confessiamo un
Cristo senza Croce, non siamo discepoli del Signore: siamo mondani [...], ma non discepoli del Signore».

W Cfr. Laudato s, nn. 124-129.
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generazionale alle varie forme di criminalita organizzata, quali le mafie, le ecomafie, i cartelli della droga, gli
sfruttatori di carne umana, che papa Francesco, nei suddetti documenti magisteriali, ha stigmatizzato con for-
za e chiarezza quali distruttori della comunita umana e della “casa comune” che ¢ il pianeta.’* Impadronendosi
predatoriamente delle persone, del lavoro, delle culture e dell’'ambiente attraverso una vera e propria “strategia
educativa”,” tutte queste organizzazioni disgregano e distruggono il “capitale umano” e il “capitale sociale”,
alimentando nello stesso tempo alcuni dei perversi meccanismi collegati alla nascita e al permanere dei conflitti
armati nelle varie parti del pianeta, quali la corruzione, il commercio illegale di armi, le migrazioni forzate e le
“pulizie etniche”, attentando cosi al bene comune universale, ai diritti fondamentali delle persone umane e alle
disposizioni e agli sforzi del diritto internazionale generale e di quello umanitario in particolare, impedendo
agli esseri umani la possibilita di essere liberi e uguali in dignita e in diritti, non consentendo di agire gli uni
verso gli altri con spirito di fratellanza.

6. In Evangelii gandium, il Papa ha invitato la Chiesa intera a porsi “in uscita” missionaria, come stile
da assumere in ogni attivita che si realizzi. Tale invito ¢ stato rivolto all'intero popolo di Dio per attuare un
annuncio aperto «a tutti, in tutti i luoghi, in tutte le occasioni, senza indugio, senza repulsioni e senza paura»:
un annuncio che «non puo escludere nessuno».'* La Chiesa in uscita ¢ una comunita che prende iniziativa
(“primerear”), capace di incidere su tutti i processi della vita personale e sociale a partire dalla carne sofferente
dei poveri.” E in tale prospettiva, scrive il Papa, dopo avere analizzato le problematiche del mondo e della
cultura attuale, «sentiamo la sfida di scoprire e trasmettere la ‘mistica’ di vivere insieme, di mescolarci, di
incontrarci, di prenderci in braccio, di appoggiarci, di partecipare a questa marea un po’ caotica che puo tra-
sformarsi in una vera esperienza di fraternita, in una carovana solidale...».'¢

7. Nella sua tradizione, la Chiesa trova nella figura di Maria un esempio significativo di cosa voglia dire “pri-
merear”: essa ¢ infatti costantemente associata, come mostrano diversi degli appellativi con cui ¢ identificata,
alla carne sofferente dei poveri, all’azione della Chiesa stessa perloro e con loro, al “posto” che i poveri debbono avere
nella vita e nel pensiero della comunita credente, nel dialogo ecumenico, nel dialogo interreligioso, cosi come
della stessa comunita sociale, politica, economica e internazionale.

8. In un tale invito ad avere cura delle fragilita del popolo e del mondo in cui viviamo a partire dalla carne
sofferente dei poveri, degli sfruttati e degli scartati — invito che non riguarda in verita solo i cristiani ma tutti gli
uomini e donne della terra — diventano prioritarie l'educazione e la formazione perché esse aiutano le comunita
¢ i singoli uomini e donne a diventare protagonisti diretti e costruttori del bene comune, della giustizia, della
vita, della gioia del vivere, del “meglio” e della pace.”” Una educazione e una formazione diffuse e garantite, che
abbraccino I'intero arco della vita e trovino anche nell’attivita economica non un soggetto relegato ad un ruolo
passivo di esecutore di formule matematiche e di algoritmi vari, ma piuttosto un soggetto attivo grazie alla
qualitd umana che si prefigge di raggiungere. In quanto traduzione dinamica e particolare della percezione di sé,
dell’altro, del mondo e anche di Dio elaborata, vissuta e trasmessa nelle diverse culture, l'economia va pensata
non come una scienza matematica applicata o come il puro dispiegamento dell'ingegneria tecnologica, ma come
una vera e propria scienza umana afferente il campo delle scienze umane e non quello delle scienze esatte.

9. Contrariamente a quello che siamo abituati a pensare — diceva Max Weber — “/economia non é una
macchina, ma una costruzione sociale e traduce in consistenza materiale 'evoluzione spirituale di un popolo”.
Gli imprenditori, i dirigenti d’azienda e lo stesso pensiero economico devono sono chiamati a riappropriarsi —
come accadde all'epoca del monachesimo benedettino (VI-XI sec.), del francescanesimo (XIII-XIV sec.) e poi
dell'umanesimo (XV sec.) — il ruolo di guida nella promozione di una nuova economia come forma di amicizia
sociale, di un nuovo sviluppo in chiave spirituale, e di un neo-umanesimo in chiave sociale e ambientale: di

2 Cfr. Evangelii gandium, nn. 211-212 e 215; Landato s7, nn. 46, 91, 123, 197.

B «Lasolitudine, le paure e I'insicurezza di tante persone, che si sentono abbandonate dal sistema, fanno si che si vada creando un
terreno fertile per le mafie. Queste infatti si impongono presentandosi come “protettrici” dei dimenticati, spesso mediante vari tipi
diaiuto, mentre perseguono i loro interessi criminali. C una pedagogia tipicamente mafiosa che, con un falso spirito comunitario,
crea legami di dipendenza e di subordinazione dai quali ¢ molto difficile liberarsi» (Fratelli tutti, n. 28).

' Evangelii gandium, n. 23.

5 Cfr. Ibidem, n. 198.

16 Ibidem, n. 87.

«Se si vuole stabilire una pace autentica nel mondo, la giustizia deve trovare compimento nella carita e nel coraggio di guardare
le cose che ci uniscono. Il nostro cammino non sara mai completo finché la giustizia non sara completata dalla riconciliazione» (P.

PAROLIN, Messaggio al Korea Global Forum for Peace 2021; cfr. Fratelli tutti, n. 227).
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quello, ciog, che costituisce le assi portanti della “ecologia integrale” e dei suoi possibili indicatori, radicalmente
alternativi al “paradigma tecnocratico”.'® Reimmessa cosi nelle sue radici storiche e culturali, I'economia puo
riscoprire il suo essere scienza essenzialmente legata all'educazione ed essa stessa attivita e pensiero educativo
nei suoi soggetti e nelle sue strutture. Una scienza, infine, connaturalmente aperta al dialogo con l'etica, senza
che quest’ultima venga percepita come un’zntrusa, ¢ con il diritto, sia nazionale che internazionale; e aperta
alla moderazione, che fa della “misura” — ossia dell’accessibilita/sostenibilita da parte di tutti — il criterio che
“falsifica” ogni costruzione particolaristica dove il beneficio e il benessere divengono “riservati” a pochi.

10. Nellenciclica Laudato si’, papa Francesco rammenta che «leducazione sara inefficace e i suoi sforzi
saranno sterili se non si preoccupa anche di diffondere un nuovo modello riguardo all’essere umano, alla vita,
alla societd, alla relazione con la natura».” La figura di Maria, Madre di Gest, non ¢ esclusa dalla formazione
di questo nuovo modello: la rete educativa ¢ inseparabile dalla memoria delle esistenze significative che le tra-
dizioni religiose e culturali preservano come “capitale umano” da non dimenticare e disperdere.” Di queste
“esistenze significative”, essa ¢ sicuramente parte, come le differenti culture non smettono di attestare. Mai
come in questo momento — in un contesto dilaniato da contrasti sociali e privo di visione comune - ¢ urgente
un cambio di marcia che — attraverso un’educazione integrale ed inclusiva, empatica, capace di ascolto paziente
e di dialogo costruttivo — faccia prevalere I'unita sul conflitto, sia esso sociale, culturale, armaro. Non a caso,
alla figura di Maria ¢ associata la diffusione empatica dell'unita senza che questa voglia dire annientamento
o sottomissione della diversita; e la diffusione altrettanto empatica di quella che gia San Giovanni Paolo II
chiamava “cultura della vita” capace di mettere in crisi i fondamenti e le espressioni della “cultura della morte”.

11. A tale scopo ¢ sommamente auspicabile, afferma il Papa, che vengano avviati processi di condivisione e di
trasformazione con tutte le iniziative necessarie allo scopo di permettere alle prossime generazioni di costruire
un avvenire di speranza e di pace, progressivamente /zberaro dalle inumane e insostenibili “ipoteche” che gra-
vano su di esso. Un futuro “promettente”, che passa attraverso sistemi e relazioni economico-lavorative capaci
di pensare e realizzare il “profitto” come sviluppo integrato e cooperativo delle diversita culturali ed ambientali
che danno forma all’ bumanum e alla “casa comune”, nel quadro di una diffusa educazione permanente alla
legalita, al rifiuto attivo della cultura dei fondamentalismi e dei rispettivi terrorismi, alla costruzione ed attua-
zione del diritto internazionale umanitario. Anche qui, alla figura di Maria sono associati sia la possibilita di
un futuro, sia la caratterizzazione di questo futuro come generatore fertile di speranza e di pace, sia la garanzia
che nulla di cio che caratterizza le biodiversita culturali e naturali vi andra perduto, sia la grande questione
dell'educazione diffusa all’«amicizia sociale» e alla legalita come primo e popolare bene comune, sia il rifiuto
della violenza fondamentalistica, sia il cammino verso un ordinamento internazionale basato non sulla legge
della forza ma sulla forza del diritto.

12. Di conseguenza, la figura di Maria puo ispirare anche un nuovo diritto internazionale che assume espli-
citamente il dato ontologico dell’integrita dell’essere umano e consente di riconoscere coerentemente nello 7zs
positum universale i diritti della persona sia civili che politici, sia economici, sociali e culturali. In tale ambito
¢ possibile completare e perfezionare I'antico duplice imperativo etico-giuridico “neminem ledere e unicuique
suum tribuere”, con I'imperativo “bonum facere” con priorita assegnata al bene comune. In tale sentiero il
riferimento a Maria consente un cammino di perfezionamento umano secondo la regola de lege semper perfi-
cienda, in un contesto dove «come hanno insegnato i Vescovi del Sudafrica, la vera riconciliazione si raggiunge
in maniera proattiva, “formando una nuova societa basata sul servizio agli altri, pit che sul desiderio di domi-
nare; una societa basata sul condividere con altri cio che si possiede, piti che sulla lotta egoistica di ciascuno
per la maggior ricchezza possibile; una societa in cui il valore di stare insieme come esseri umani ¢ senz’altro
pitt importante di qualsiasi gruppo minore, sia esso la famiglia, la nazione, I'etnia o la cultura”. I Vescovi della
Corea del Sud hanno segnalato che un’autentica pace “si puo ottenere solo quando lottiamo per la giustizia
attraverso il dialogo, perseguendo la riconciliazione e lo sviluppo reciproco”».*!

13. Una delle costanti preoccupazioni del pontificato di Papa Francesco e della sua azione diplomatica attra-
verso le istituzioni della Santa Sede e degli Stati, il mondo della cultura e dell'insegnamento, nonché il mondo
dell'economia, ¢ costituita dalla “vigilanza” nei confronti di quel che egli chiama “colonizzazione culturale”:
un fenomeno complesso, dalle diverse sfaccettature storiche, che oggi puo contare sulla globalizzazione e sui

8 Cfr. Laudato s2’,nn. 101-114 e 137-162.

> Ihidem, n. 215.

Cfr. Esortazione Apostolica Christus vivit, nn. 43-63.
U Fratelli tutti, n. 229.
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suoi strumenti, 27 primis la “digitalizzazione” della vita individuale e sociale.22 Davanti a questa situazione,
lenciclica Fratelli tutts sottolinea e ribadisce che la preservazione della cultura di ciascun popolo e di ciascuna
area geografica si impone come primo passo per costruire una cultura di pace. La pace, infatti, non puo svilup-
parsi i dove viene demolita 'autostima: «Demolire autostima di qualcuno ¢ un modo facile di dominarlo.
Dietro le tendenze che mirano ad omogeneizzare il mondo, affiorano interessi di potere che beneficiano della
scarsa stima di sé, nel momento stesso in cui, attraverso i media e le reti, si cerca di creare una nuova cultura al
servizio dei pit1 potenti. Da cio traggono vantaggio I'opportunismo della speculazione finanziaria e lo sfrut-
tamento, dove i poveri sono sempre quelli che perdono. Daltra parte, ignorare la cultura di un popolo fa si
che molti Jeader politici non siano in grado di promuovere un progetto efficace che possa essere liberamente
assunto e sostenuto nel tempo».> La costruzione della pace invece richiede che siano riconosciute e sviluppate
le molteplici integrazioni tra essere umano ed ambiente, essere umano e storia, essere umano e gli altri esseri
umani, essere umano e Dio.

14. L'educazione che si fa carico della pace promuovendo lo sviluppo integrale della persona nelle sue mol-
teplici relazioni con se stessa, con gli altri, con la “casa comune”, con Dio, puo trovare nella figura di Maria, cosi
come le diverse culture ’hanno compresa e riespressa, un interessante “modello umano” dove, grazie al riflet-
tersi in lei dei valori fondativi dei popoli e delle culture nel loro incontro con la parola evangelica, ¢ possibile
“resistere” all’'urto della colonizzazione culturale non in ottica puramente difensiva;** ma piuttosto in forme
e processi promozionali e critici, capaci di “generare futuro” attraverso 'intreccio tra il passato e il presente
in cui si attua concretamente il “patto tra le generazioni” e “accade” la “generativita sociale” che rende ogni
essere umano “appartenente” ad una comunita, alle sue gioie, alle sue sofferenze, alle sue aspirazioni, laddove
I'innegabile particolarita e singolarita di ciascuno ¢ connessa e si connette non solo a chi ¢ immediatamente
vicino, ma anche a chi ¢ lontano, realizzando cosi una cittadinanza non apolide, ma pienamente politica, nella
consapevolezza che non esiste un’unica polzs quanto piuttosto una comunita di polezs dove soprattutto i pit
poveri abbiano accoglienza e voce in capitolo.”

15. Sulla base di questi tre importanti documenti, Evangelii gaudinm, Landato si’ e Fratelli tutti, cid che
papa Francesco intende richiamare con [... la] necessita di ricostruire il patto educativo globale, ¢ Iidea che
«ogni cambiamento, come quello epocale che stiamo attraversando, richiede un cammino educativo, la co-
stituzione di un villaggio dell’educazione che generi una rete di relazioni umane e aperte. Tale villaggio deve
mettere al centro la persona, favorire la creativita e la responsabilita per una progettualita di lunga durata e
formare persone disponibili a mettersi al servizio della comunita. Occorre dunque un concetto di educazione
che abbracci 'ampia gamma di esperienze di vita e di processi di apprendimento e che consenta ai giovani,
individualmente e collettivamente, di sviluppare le loro personalita. L'educazione non si esaurisce nelle aule
delle scuole o delle Universita, ma ¢ assicurata principalmente rispettando e rafforzando il diritto primario
della famiglia a educare, e il diritto delle Chiese, e delle aggregazioni sociali a sostenere le famiglie e collaborare
con esse nell'educazione dei figli».>¢

2.1l patto: lapertura all’altro come fondamento
16. II Santo Padre propone attraverso questo Messaggio di impegnarsi in un patto educativo globale. Non

propone un’azione educativa, né invita a elaborare un programma, ma si concentra su un patto o, precisa
ancora, su un’alleanza educativa. La scelta delle parole rivela molto dello stile con il quale il Papa invita ad

2 Cfr. Ibidem, nn. 12-14.

2 Cfr. Ibidem, n. S2; si vedano anche i nn. 53-54.
#* La “difesa” come chiusura in se stessi conduce non solo ad indebite e scorrette idealizzazioni della propria storia e del proprio
percorso umano, privando il cammino delle generazioni della “purificazione della memoria” grazie alla quale la voce delle “vittime”
ingiustamente emarginate e degli “scartati” in nome della funzionalita dei processi socio-politico-economici, puo continuare a
risuonare e a farsi appello al cambiamento. Ma, ancor pity, essa riproduce il “meccanismo di incomunicabilita” il cui unico esito &
il misurarsi sul terreno della forza e non sul terreno del dialogo; sul terreno della supremazia e non sul terreno della cooperazione e
del camminare insieme.

»  «La pace “non ¢ solo assenza di guerra, ma 'impegno instancabile — soprattutto di quanti occupiamo un ufficio di maggiore
responsabilita — di riconoscere, garantire e ricostruire concretamente la dignita, spesso dimenticata o ignorata, dei nostri fratelli,
perché possano sentirsi protagonisti del destino della propria nazione”» (Fratelli tutti, n. 233).

% Udienza al Corpo diplomatico accreditato presso la Santa Sede per la presentagione degli anguri per il nuovo anno, 9 gennaio 2020.
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intraprendere tale compito: perché possa esserci un patto, infatti, devono esserci due o piti persone diverse
che scelgono di impegnarsi in una causa comune. C¢ un patto quando, mantenendo le reciproche differenze,
si sceglie di mettere le proprie forze al servizio di uno stesso progetto e definendo “valori non negoziabili”
comuni. C¢ un patto quando si forma un consenso fondato sulla parita e sull’'uguaglianza fra i partecipanti
nella convinzione che «il fatto culturale primario e fondamentale ¢ 'uomo spiritualmente maturo, vale a dire
pienamente educato, 'uomo capace di educare se stesso e di educare gli altri».”

17. Ogni patto contiene dunque una dimensione relazionale ed una imprenditoriale: essa, infatti, nasce
quando si sviluppano delle relazioni (tra e con le persone, tra e con le comunita, tra e con gli altri, tra e con
i territori, tra e con le culture, tra e con le storie) al servizio di un progetto condiviso e per cui si ¢ disposti a
cooperare. C¢ quindi un patto quando si ¢ capaci di riconoscere nell’altro, diverso da noi, non una minaccia
alla nostra identita, ma un compagno di strada, un cooperatore, per «scoprire in lui lo splendore dell'immagine
di Dio».?® La dimensione relazionale si esplora attraverso la visione antropologica dell'esistenza dell'uomo/
donna. Lesperienza imprenditoriale si presenta, nella sua stessa origine, visto il patto che la fonda, quale luogo
di sviluppo di relazioni fiduciali, opposte a qualsiasi forma di omologazione, schiavitli e para-schiavitti. In
quanto patto, 'impresa ¢ concretizzazione dell’'umanesimo del lavoro, di un lavoro cioe fondato sulla apertura
all’altro, sulla compagnia inclusiva, sulla cultura della conoscenza, dell’incontro e del dialogo.

18. Per parte sua, Maria ¢ figura luminosa di questo farsi compagna di strada dell’altro/Altro nell'incontro
e nel dialogo, nella condivisione del lavoro, del pane, del nutrimento corporale e spirituale, della vita familiare,
della vita della comunita.”” Si tratta di una compagnia che, grazie alla dinamica della conoscenza, dell'incontro
e del dialogo, si fa pellegrinaggio, cammino comune verso una meta altrettanto comune, legata alla vita, al
“meglio”, alla gioia del vivere, alla pace e alla giustizia. E proprio perché pellegrinaggio, si tratta di un cammino
che puo esprimersi nella forma della carovana solidale dove si coopera insieme e altrettanto insieme si lavora e si fa
impresa in modo aperto e trasparente, promuovendo la dignita e la vita di tutti e di ciascuno, sperimentando e
approfondendo reciprocamente i fondamenti di un ordine nazionale e internazionale rispettoso dell'umano e
dell’ambiente.

19. Il termine alleanza, inoltre, nella tradizione ebraico-cristiana, rinvia al legame d’amore stabilito tra Dio
e il suo popolo. Amore che in Gesti ha abbattuto il muro tra i popoli, ristabilendo la pace (cfr. Ef 2,14-15).
Su questa base, il Papa invita a cercare compagni di viaggio nel cammino dell'educazione piuttosto che pro-
porre programmi da seguire; invita a stringere tra tutti un’alleanza che valorizzi 'unicita di ognuno grazie a un
impegno continuo nella formazione. Rispettare la diversita, potremmo dire, ¢ dunque il primo presupposto
del patto educativo. Ed ¢ il primo presupposto di un sistema politico ed economico saldamente ancorato alla
legalita, alla cittadinanza, alla pace internazionale e alla sostenibilita; allo stesso modo legalita, cittadinanza,
ordine internazionale e sostenibilitd non sono estranei ad una frlantropia volutamente scelta e perseguita quale
dimensione essenziale dell’bumanum. In riferimento alla figura di Maria, questo significa riscoprire la funzione a lei
attribuita di “patrona” delle diversita (individuali, culturali ed ambientali) nel corso delle varie epoche storiche;
di “avvocata” patrocinante le “vittime” delle distorsioni sistemiche dei loro rapporti; di “modello” ispiratore
delle plurali forme filantropiche organizzate e individuali; di “presenza trasversale” nelle religioni abramitiche,
capace di suscitare esperienze e stili di vita orientati alla pace e alla sostenibilita del creato.

20. Un patto globale per 'educazione non potra che avere la forma, primariamente, di un riconoscimento
dell’indispensabilita di ogni contributo per affrontare I'emergenza educativa che da alcuni decenni viviamo,
come gia lo stesso Benedetto X VT aveva riconosciuto nella sua Lettera alla Diocesi ¢ alla citta di Roma sul
compito urgente dell educazione, del 21 gennaio 2008. E sono ancora attuali le sue considerazioni: «Abbiamo tutti
a cuore il bene delle persone che amiamo, in particolare dei nostri bambini, adolescenti e giovani. Sappiamo
infatti che da loro dipende il futuro di questa nostra citta. Non possiamo dunque non essere solleciti per la
formazione delle nuove generazioni, per la loro capacita di orientarsi nella vita e di discernere il bene dal male,
per la loro salute non soltanto fisica ma anche morale. Educare perd non ¢ mai stato facile, e oggi sembra di-
ventare sempre pitt difficile. Lo sanno bene i genitori, gli insegnanti, i sacerdoti e tutti coloro che hanno dirette
responsabilita educative. Si parla percio di una grande “emergenza educativa”, confermata dagli insuccessi a cui

¥ GIOVANNI PAOLO 11, Drscorso all’ Organizzazione delle Nagioni Unite per [’Educazione, la Scienza e la Cultura (UNE-
SCO), 2 giugno 1980.

2 Christus vivit, n. 165.

» Cfr. Ibidem, n. 44; CONCILIO VATICANO II, Decreto sull’apostolato dei laici Ad gentes, n. 4.
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troppo spesso vanno incontro i nostri sforzi per formare persone solide, capaci di collaborare con gli altri e di
dare un senso alla propria vita».

3. La fraternita originaria

21. La fraternita ¢ la categoria culturale (afferente alla dimensione ontologica dell'uomo/donna, ovvero
alla sua essenza relazionale) che fonda e guida paradigmaticamente il pontificato di Francesco. Immetterla
nei processi educativi, come Papa Francesco suggerisce nel suo Messaggio, e nei processi economici, signiﬁca
riconoscerla come un basilare dato antropologico, a partire dal quale innestare tutte le principali e positive
“grammatiche” della relazione: I'incontro, la solidarieta, la misericordia, la generosita, la volonta di coope-
razione, l'alleanza, il servizio alla comunita, 'impegno per la pace; ma anche il dialogo, il confronto e, pitr in
generale, le variegate forme della reciprocita aperta e trasparente che si oppongono ai codici mafiosi e criminali,
cosi come ai fondamentalismi terroristici e alle Jobbies dei conflitti armati e dell'economia speculativa propria
del paradigma tecnocratico. Si tratta di “grammatiche” relazionali costitutive della figura di Maria e della sua
storia, cosi come raccontata sia dai testi sacri, sia dalla narrazione “popolare” delle comunita credenti.

22. Originariamente, la vita umana ¢ un fatto ricevuto che non ha la sua provenienza in noi stessi. Al con-
trario, la vita trascende ogni singolo uomo e donna, e pertanto non ¢ qualcosa di autoprodotto, bensi di dazo
da altro. Chi sia questo altro, quale che sia la sua posizione sociale, quale che sia la sua posizione economica,
sono domande che non inficiano la dignita inerente alla vita generata, che chiede di essere accolta senza “se” e
senza “ma”. Per i credenti, come ha sottolineato la recente dichiarazione congiunta — Sulla fratellanza umana
— di Abu Dhabi, si tratta di riconoscersi come figli di un unico Padre, e dunque fratelli chiamati alla reciproca
benevolenza e alla reciproca custodia (cfr. Gz 4, 9) al punto che portare violenza ed uccidere in nome di Dio
vanno considerati come vere e proprie bestemmie e la blastemia piti alta.

23. Tuttavia, come papa Francesco ha voluto sottolineare fin dall’inizio del suo magistero, la vocazione
alla custodia fraterna «non riguarda solamente noi cristiani, ha una dimensione che precede e che ¢ semplice-
mente umana, riguarda tutti».** La progettazione delle sistemiche economiche e I'economia stessa realizzano
(o non realizzano) la dimensione umana ed universale della custodia fraterna, attraverso i modelli di sviluppo che
propongono, realizzano ed implementano. La stessa cultura della legalita (oltre che la legalita in sé stessa) si
presenta come una forma permanente di custodia dell’altro all’interno di una comune fraternita che chiama
all’«amicizia socialex». Il diritto internazionale in genere e in particolare quello umanitario, a loro volta, si
prefiggono di salvaguardare il fatto della comune appartenenza umana che laggressivita e il bullismo politici, cosi
come le varie forme di guerra e di fondamentalismo (compreso quello religioso), in un modo o nell’altro, faticano
ad accettare, se non, addirittura, rifiutano direttamente, quando invece il riconoscimento della dignita di tutti i
membri della famiglia umana e dei loro diritti, eguali e inalienabili, costituisce il fondamento della liberta, della
giustizia e della pace nel mondo.”

24. ’umanita intera, nel ricevere la vita, si scopre legata nel vincolo della fraternita, che quindi si manifesta
come il principio che esprime la strutturale realtd dell'essere umano.* Se possiamo scegliere i nostri amici o
alcuni nostri compagni, di certo non possiamo scegliere i nostri fratelli o le nostre sorelle, in quanto non siamo
noi gli autori della loro esistenza. Quanto piu viene esercitata, quindi, la fraternitad non esprime — in primo
luogo — un dovere morale, bensi 'oggettiva identita del genere umano e dell’intera creazione. La progettazione
delle sistemiche economiche e I'economia stessa, la cultura della legalita (oltre che la legalita in se stessa), il
diritto internazionale in genere e in particolare quello umanitario, sono tutte strutturazioni comunitarie della
coscienza di sé e del significato dell’intera creazione che le culture trasmettono nel tempo attraverso il patto tra
le generazioni: esse sono quindi de essentia et iure esperienze che appartengono alla fraternita quale sorgente
dell’assunzione umana (cosciente, personale e comunitaria) del puro fatto di esistere in un ambiente/territorio
del pianeta. Fraternita che, con il linguaggio dei diritti umani, indica la comunita internazionale formata dai
soggetti umani (popoli e persone) oltre che dagli stati e dalle altre entita istituzionali, nel sentiero segnato

30 Santa Messa per linizio del ministero petrino, 19 marzo 2013.

3111 10 dicembre 1948, I'Assemblea Generale delle Nazioni Unite approvo e proclamo la Dichiarazione Universale dei Diritti
Umani. Dopo questa solenne deliberazione, 'Assemblea delle Nazioni Unite diede istruzioni al Segretario Generale di provvedere
a diffondere ampiamente questa Dichiarazione e, a tal fine, di pubblicarne e distribuirne il testo non soltanto nelle cinque lingue
ufficiali dell’Organizzazione internazionale, ma anche in quante altre lingue fosse possibile usando ogni mezzo a sua disposizione.

2 Cfr. Laudato si’,n. 220.
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dall’etica dell’abitare la terra quale casa comune di “tutti i membri della famiglia umana”.®

25. L'odierna cultura dello scarto, in profondita, scaturisce proprio dal reiterarsi del rifiuto della fraterni-
ta quale elemento costitutivo dell'umanita: un rifiuto che ne svela la radicale opposizione alla cultura della
legalit; e che ¢ significativamente strutturale ai paradigmi criminali e mafiosi, cosi come ai fondamentalismi
terroristici, al paradigma tecnocratico e alla retorica della guerra. Pertanto «molte cose devono riorientare la
propria rotta, ma prima di tutto ¢ 'umanita che ha bisogno di cambiare. Manca la coscienza di un’origine co-
mune, di una mutua appartenenza e di un futuro condiviso da tutti».** E proprio in questa direzione, infatti,
che papa Francesco, aveva impostato anche il suo primo Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace (1°
gennaio 2014), non a caso intitolato Fraternita, fondamento e via per la pace. Oggi, nella prospettiva della
costruzione di un villaggio globale dell’educazione, questo principio riceve rinnovato impulso, divenendo in
certo senso il vero punto d’arrivo di ogni processo educativo riuscito che, mettendosi a servizio della vita, non
rinunci alla sua dimensione economica, alla promozione della legalita, al dialogo interreligioso ¢ all'impegno
per la pace planetaria, senza i quali non esiste sviluppo integrale e sostenibile. E quindi necessario costruire in-
sieme, a servizio della vita, cammini e ponti di una legalita che sia sempre piti manifestamente espressione della
custodia fraterna, dove uomini e donne, di qualsiasi ceto, cultura, nazionalita ed esperienza religiosa, ognuno
per la parte di propria competenza possano e debbano “irradiare” gli anticorpi dell’«amicizia sociale».

26.E proprio la disponibilita a mettersi a servizio della fraternita a sancire il pieno raggiungimento dell’u-
manita che ¢ a tutti comune. Siamo infatti creati non solo per vivere “con gli altri”, ma anche per vivere “a ser-
vizio degli altri”, in una reciprocita salvifica e arricchente. In questo cammino comune, l'economia ¢ essa stessa,
in maniera piena ed essenziale, soggetto educativo al con e al per, in forma interculturale e interreligiosa, nella
convinta promozione della legalita, di un ordine internazionale effettivamente umanitario nei suoi presuppo-
sti e nei suoi effetti, e della sostenibilita integrale. La figura di Maria, sia attraverso la simbolica “materna”, sia
attraverso la simbolica “sororale”, sia attraverso la simbolica “verginale”, sia attraverso la simbolica “regale”,
rilancia precisamente la dinamica del coz e del per quali costitutivi dell’assunzione #mana del puro fatto di
esistere, connotandolo come appartenenza ad un’unica grande e plurale famiglia accomunata dall’apertura
(vocazione) al futuro, al “meglio”, alla gioia del vivere e da un avvenire comune che coinvolge il pianeta e tutti
i viventi che vi abitano.

IL CoNTESTO

1. Rottura della solidarieta intergenerazionale

27. Presentando al Corpo diplomatico accreditato presso la Santa Sede il Global Compact on Education, papa
Francesco ha indicato quella che ¢ la verita piu grave che 'odierno contesto socio-culturale provoca sull’'im-
pegno educativo: «Educare esige di entrare in un dialogo leale con i giovani. Sono anzitutto loro a richiamar-
ci all’'urgenza di quella solidarietd intergenerazionale, che purtroppo ¢ venuta a mancare negli ultimi anni.
C%, infatti, una tendenza, in molte parti del mondo, a chiudersi in se stessi, a proteggere i diritti e i privilegi
acquisiti, a concepire il mondo dentro un orizzonte limitato che tratta con indifferenza gli anziani e soprat-
tutto non offre pitl spazio alla vita nascente. L’invecchiamento generale di parte della popolazione mondiale,
specialmente nell’Occidente, ne ¢ una triste ed emblematica rappresentazione».* Anche i sistemi economici
hanno contribuito e contribuiscono alla mancata solidarieta intergenerazionale, non essendo mai “neutri”,
soprattutto quando antepongono la “economia dei numeri” alla “economia del valore”, e la “finanza dell’al-
goritmo” al “rating umano”, rendendosi cosi pericolosamente infiltrabili dalle e permeabili alle organizzazioni
criminali e mafiose nonché alle lobbies dei conflitti armati, che anch’esse imprigionano sistematicamente la
solidarieta intergenerazionale nella sottomissione ai “racconti mitologico-eziologici” che presiedono alla loro

% Lespressione famiglia umana, ricorrente nei testi giuridici internazionali a partire dalla Dichiarazione universale del 1948 ¢ por-
tatrice di un significato morale, sociale e politico molto pit1 pregnante e impegnativo del termine “umanita” o “genere umano”. Dire
famiglia umana significa infatti evocare una discendenza comune, fratellanza, appartenenza comune, esigenza di unitd, impegno di
cooperare per il bene comune (cfr. ANTONIO PAPISCA, 1/ Diritto della dignita umana, Marsilio, Padova 2011).

3 Laudato s’ n. 202.

% Udienza al Corpo diplomatico accreditato presso la Santa Sede per la presentazione degli auguri per il nuovo anno, 9 gennaio
2020.

XXVIII  IL GRANDE DIZIONARIO ENCICLOPEDICO DEI COMPONENTI CRIMINALI



esistenza, riproduzione e persistenza, condannandola alla poverta, all’insignificanza, allo sfruttamento e alla
disperazione.*

28. Le radici ultime di questa tendenza all’isolamento e alla chiusura verso l'altro (mentre senza I'altro non
si puo sopravvivere né ¢ possibile 'esperienza di Dio e il discorso su Dio) si trovano, sempre secondo papa
Francesco, in una profonda trasformazione antropologica, di cui ha dato puntuale conto in un discorso ai
partecipanti all’assemblea generale dei membri della Pontificia Accademia per la vita, nell'ottobre del 2017.
Ha cosi affermato: «La creatura umana sembra oggi trovarsi in uno speciale passaggio della propria storia [...].
Il tratto emblematico di questo passaggio puo essere riconosciuto sinteticamente nel rapido diffondersi di una
cultura ossessivamente centrata sulla sovranita dell'uomo - in quanto specie e in quanto individuo - rispetto
alla realtd. C chi parla persino di egolatria, ossia di un vero e proprio culto dell’io, sul cui altare si sacrifica
ogni cosa, compresi gli affetti piti cari. Questa prospettiva non ¢ innocua: essa plasma un soggetto che si guarda
continuamente allo specchio, sino a diventare incapace di rivolgere gli occhi verso gli altri e il mondo».

29. Diverse “pratiche egemoniche” minacciano l'organizzazione tesa all'evoluzione sostenibile della nostra
specie sul Pianeta e le nostre culture dello stare assieme. L’idea secondo cui I'essere umano ¢ un homo oeconomi-
cus che va, essenzialmente, alla ricerca del proprio tornaconto individuale - cio¢ della sua sovranita egolatrica in cui
considerarsi autosufficiente e totalmente bastante a sé stesso, nelle parole di papa Francesco — ¢ una di queste.
L’idea secondo cui la “natura umana” ¢ da ricercarsi nell’architettura dei geni che compongono il nostro DNA
o comunque in strutture originarie del nostro pensiero o del nostro organismo biologico va anch’essa in questa
direzione. L'uomo economico e 'uomo genetico sono costruzioni decisamente contro la cultura, e quindi
contro l'alleanza educativa, che mettono in secondo piano I'importanza delle relazioni intersoggettive per la
comprensione dell'umano. Esse non hanno alcuna consistenza significativa né esprimono la liberta o una qual-
che dimensione di trascendenza, poiché si tratta di manifestazioni esterne di comportamenti necessariamente
preordinati dal patrimonio genetico.

30. La manipolazione della vita, originata dagli sviluppi della tecnica (produzione, digitalizzazione, ecc.)
e dalla violenza che si nasconde nei processi di globalizzazione (modelli organizzativi massificanti) in assenza
di un nuovo ordinamento internazionale, appare la manifestazione pit1 grave e al tempo stesso la radice pitt
profonda della crisi contemporanea, ovvero della crisi della specie umana. Ogni crisi, ossia emergenza antropo-
logica, che I'esperienza della specie umana si trova ad affrontare ciclicamente nel suo percorso storico, ¢ infatti
mossa da questioni relative alla vita e alle nuove possibilita di intervento di essa.

31. Nel campo dell'economia e dei sistemi economici, le diverse “pratiche egemoniche”, l'egolatria 7 pri-
mis, assumono il volto della tecnocrazia: la macchina (il software o lalgoritmo) quale dirertrice delle scelte
e dei percorsi a prescindere dalle persone concrete, dalle comunita concrete, dai territori particolari, dalle
biodiversita culturali ed ambientali. Nel campo delle organizzazioni criminali e mafiose, questa egolatria si
manifesta nell'accrescimento della “mitologia” legata alle loro origini e ai loro fini, “mitologia” spesso di tipo
“fatalistico-castale” impostata sullopposizione polare tra onore e vergogna e su falsi “ascensori sociali”. Nel
campo delle relazioni tra le diverse religioni, infine, questa medesima egolatria si manifesta nel trasformare la
“pretesa di verita” inerente a ciascuna di esse in regime attraverso il perseguimento dell’eliminazione, sia al loro
interno che al loro esterno, di qualunque forma di difformita dai propri paradigmi esistenziali e dai propri
parametri pratici. I regimi non conoscono altra pace che quella delle tombe e delle fosse comuni in cui hanno
fatto scomparire i difformi, eliminandoli prima dalla vita e poi dalla memoria collettiva.

32. Va da sé che ¢ proprio una tale egolatria, che si riflette nel paradigma tecnocratico, a generare tutte
quelle fratture di cui pesantemente risente I'azione educativa svolta ad ogni livello. Parliamo qui della frattura
tra le generazioni, della frattura tra persona e comunira, della frattura tra popoli e culture differenti, della
frattura tra parti della popolazione ricche e parti della popolazione povere, le prime sempre pits ricche e le
seconde sempre pill povere, della frattura tra maschile e femminile, della frattura tra economia ed etica, della
frattura tra educazione e lavoro, della frattura tra educazione ed impresa, della frattura tra comunita e legalita,
della frattura tra religione e fratellanza universale, della frattura tra sviluppo e pace, della frattura tra diritto e
cura, della frattura tra umanita e pianeta terra.

33. Leducazione che oggi serve deve essere pertanto capace di confrontarsi con questa nuova “idolatria
dell’io”, posizionandosi sulle linee di frattura da essa provocate; e trovare le parole giuste, i mezzi e le buone

3¢ Papa Francesco ha detto chiaramente che «questa economia uccide» (Evangelii gandium, n. 53), ovvero questa organizzazione

uccide. La Dottrina Sociale della Chiesa insegna che alle origini delle disparita non ci sono calcoli matematici sbagliati, ma una
profonda crisi antropologica.
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pratiche per restituire a tutti l'originalita e bellezza della vocazione umana nei confronti dell’altro e del suo de-
stino, nonché dello stesso pianeta. “Insieme” ¢ la parola che tutto salva e tutto compie, anche nel campo della
progettazione economica, nella promozione della legalita, nel dialogo interreligioso, nella costruzione di un
nuovo ordine internazionale umanitario e integralmente sostenibile. La figura di Maria rilancia il confronto a
tutto campo con questa “idolatria dell’io” presentandosi come alternativa ad esso compiuta proprio in nome
della parola, della logica e della prassi dell’znsieme, vale a dire del mai senza. Declinando poi questo insieme
alla luce della «gentilezza» (cfr. Gal 5,22): essa, infatti, «¢ una liberazione dalla crudelta che a volte penetra le
relazioni umane, dall’ansieta che non ci lascia pensare agli altri, dall’'urgenza distratta che ignora che anche gli
altri hanno diritto a essere felici».”

2. Tempi educativi e tempi tecnologici

34. Nell'enciclica Caritas in veritate, Benedetto XVIrileva che «la societa sempre piti globalizzata ci rende vicini,
ma non ci rende fratelli» (n. 19). Oggi, una delle declinazioni fondamentali della globalizzazione ¢ rappresen-
tata dallo sviluppo delle tecnologie e, in particolare, con un impatto forse piti incisivo in ambito pedagogico, di
quelle relative alla vita online e ai social media. Lutilizzo e la gestione di questi mondi digitali pone enormi sfide
allimpresa educativa e dunque, all'essenza ontologica dell’'uomo e del senso antropologico delle sue relazioni.
Come sottolineato nella Laudato si’, infatti, benché la formazione richieda un costante movimento di crescita
e, dunque, di cambiamento, «la velocita che le azioni umane gli impongono oggi contrasta con la naturale
lentezza dell’evoluzione biologica» (n. 18).

35. Le nuove generazioni, in una forma fino ad oggi sconosciuta, sono costrette a convivere con tale con-
traddizione, perché i tempi di apprendimento e, pit1 profondamente, quelli di maturazione sono assai distanti
dai tempi di znternet. Non di rado, conseguentemente, cido comporta un forte senso di frustrazione e poverta
di stima e consapevolezza di sé (spesso sfruttato dalla criminalita organizzata e dalle mafie, cosi come dai vari
tipi di fondamentalismi e terrorismi): perché posso ottenere cid che voglio con un “click”, ma non riesco — con
altrettanta rapidita — a diventare una persona adulta, capace di scelte importanti e di responsabilita? Internet e
i social media, rendendo strutturale e popolare la “gratificazione istantanea”, almeno nel cosiddetto Primo
Mondo, stanno in questo modo alterando in maniera radicale sia la relazione dell'essere umano con se stesso,
sia le relazioni tra gli esseri umani, sia i desideri e la stessa formazione dell’identita dei singoli, intaccando diverse
capacita umane, come la memoria, la creativita, o le capacita di concentrazione e di introspezione, o il saper
attendere e il saper posporre.

36. Non vogliamo certamente qui misconoscere il fatto che il web e le nuove tecnologie digitali offrono
grandi opportunita per edificazione del domani e per la stessa azione educativa. La “nativita digitale” e I'intelli-
genza artificiale sono ormai un fatto che ha cambiato radicalmente la percezione culturale del s¢, degli altri, del
mondo e di Dio. Tuttavia non bisogna sottovalutare la non neutralitd, e dunque considerarne i limiti intrinseci
e le possibilita: la tecnologia «di fatto non ¢ in grado di vedere il mistero delle molteplici relazioni che esistono
tra le cose, e per questo a volte risolve un problema creandone altri».*® Contestualmente, filtrando ogni tipo di
realta, il mondo virtuale, da un lato, consente di accedere ad ogni angolo del pianeta, mentre tende, dall’altro, a
contribuire alla “globalizzazione dell’'indifferenza” che ci fa lentamente “abituare” alla sofferenza dell’altro, chiu-
dendosi in noi stessi».*” La “sostituzione” sistematica della realtd concreta (persone, viventi, ambiente) con il
web o con i social media ha molte probabilita di far cadere nellanaffettivita e nell'ignoranza affettiva, nell'aggres-
sivita individuale e collettiva, nella incapacita ad ascoltare e comunicare, nelle logiche e nei comportamenti del
“branco”, nel “delirio di onnipotenza”, nel narcisismo, nell'ignoranza elevata a valore. Terreni fertili per lo sviluppo
delle culture criminali e mafiose, cosi come dei fondamentalismi terroristici e del bullismo politico.

37 Fratelli tutti, n. 224, che continua: «ogni tanto si presenta il miracolo di una persona gentile, che mette da parte le sue preoccu-
pazioni e le sue urgenze per prestare attenzione, per regalare un sorriso, per dire una parola di stimolo, per rendere possibile uno spa-
zio di ascolto in mezzo a tanta indifferenza. Questo sforzo, vissuto ogni giorno, ¢ capace di creare quella convivenza sana che vince
le incomprensioni e previene i conflitti. La pratica della gentilezza non ¢ un particolare secondario né un atteggiamento superficiale
o borghese. Dal momento che presuppone stima e rispetto, quando si fa cultura in una societa trasforma profondamente lo stile di
vita, i rapporti sociali, il modo di dibattere e di confrontare le idee. Facilita la ricerca di consensi e apre strade la dove l'esasperazione
distrugge tutti i pontix». Si vedano anche i precedenti nn. 222-223.

38 Laudato si’ n. 20.

39 Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace, 1 gennaio 2014.
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37. Di fronte alle grandi potenzialita e ai grandi rischi che oggi Internet rappresenta, non ¢ sufficiente né
un atteggiamento di costante denuncia né uno di totale assoluzione. Serve cid che papa Francesco non manca
mai di sollecitare: serve discernimento. Ed ancora di piti servono persone in grado di trasferire questa attitudine
alle nuove generazioni. Leducazione che oggi serve ¢ un’educazione che non solo non teme la complessita del
reale ma che si sforza di abilitare tutti coloro ai quali si rivolge ad abitare questa complessita e ad “umanizzarla”,
nella consapevolezza che qualsiasi strumento dipende sempre dall’intenzionalita di chi lo utilizza e dall’analisi
rigorosa e imparziale degli effetti che ne conseguono. Considerato poi che la rete web partecipa al processo di
formazione della cittadinanza e all'esercizio delle attivita economiche; e che I'accedervi rientra nella questione
relativa ai diritti della persona e alla ugnaglianza delle opportunita che ¢ compito della legalita e della politica
assicurare mediante il riferimento costante al bene comune e alla inclusivita che da esso promana; non si puo
non trascurare il fatto che la questione Internet rappresenta un aspetto tutt’altro che secondario di come una so-
cieta democratica si rapporta al potere tecno-scientifico e al potere come tale, offrendone una “narrazione” antitetica a
quella che ne fanno le culture criminali e mafiose, cosi come i fondamentalismi violenti e assassini e il bullismo
politico.

38. La figura di Maria, in questo caso, avendo a che fare con il potere,* pone due interrogativi radicali: Cosa
¢ il potere? Che cosa vogliamo potere? A seconda della risposta che si da a questi due interrogativi, possono
prendere forma un ambiente #mano o disumano. Lalternativa ¢ secca; non esiste una possibilitd intermedia.
Altrettanto secca ¢ la conseguenza: un ambiente désumano non puo ospitare i viventi né essere ospitato dalla
casa comune del creato. Un ambiente #mano, costruito familiarmente da donne e uomini che, come Maria
e Giuseppe, avranno vissuto all'insegna teologale di «una grande tenerezza, che non ¢ propria di chi ¢ debole
ma di chi ¢ veramente forte, attento alla realtd per amare e servire umilmente»;*' e che avranno lavorato «con
generosita e tenerezza per proteggere questo mondo che Dio ci ha aflidato»,* questo ambiente sara in grado
di sostenere il piccolo, il povero, il debole, I'innocente, l'operatore di pace; e di essere a sua volta sostenuto dalla casa
comune del creato. In questo ambiente #mano, la democrazia sociale, la democrazia politica e la democrazia
economica, nello loro dimensione pit1 autenticamente popolare, possono legarsi sempre piti e dare vita ad una
effettiva cittadinanza globale, alternativa alle “non cittadinanze” delle culture mafiose, criminali, fondamenta-
liste e politicamente bulliste.

3. «E-ducare» la domanda

39. La «disgregazione psicologica», “disgregazione relazionale e decadenza dell’espressione organizzativa
della propria socialita”, dovuta in particolar modo alla menzionata pervasivita delle nuove tecnologie e alle
conseguenti difficolta nell’abitare sia la gratificazione che la frustrazione, abilmente sfruttata dalle culture cri-
minali, mafiose, fondamentaliste, terroriste e bulliste, ¢ indicata dal Papa nel suo Messaggio per il lancio del
Patto Educativo Globale come una delle problematiche educative piti urgenti. Lattenzione, in particolare di
bambini e ragazzi, ¢ oggi costantemente attratta da stimoli rapidi e molteplici, che rendono difficile imparare
ad abitare il silenzio. Il tempo e lo spazio necessari al giovane per familiarizzare con i propri desideri e con le
proprie paure sono sempre pit riempiti da interazioni continue e attraenti — alimentate da una economia
dell’eflimero che ha sempre bisogno di reinventarsi senza radici, senza direzione e senza futuro — che seducono
e tendono a colmare ogni momento della giornata. Interazioni, peraltro, che alimentano la razionalita calco-
lante, strumentale, tecnicistica (quella del come), e non la razionalita che risponde al senso profondo delle cose
e della vita (quella del perché).

40. La razionalita del come rincorre la velocita e la performance nel tempo piti breve, ed ¢ per questo “rin-
corsa” a sua volta dalle culture criminali, mafiose e fondamentaliste, che sembrano oftrire, grazie ai loro stru-
menti, la possibilita di “arrivare” al pit1 presto, eliminando tutti gli ostacoli (materiali e umani). La razionalita
del perché, invece, si confronta con la pazienza-lentezza, afferendo piuttosto alla sfera della legalita, del dialogo
interculturale e trans-culturale, del dialogo interreligioso cosi come condensato, ad esempio, nel Documento di
Abu Dhabi. Nella grande ricchezza di stimoli, si sperimenta dunque, per cosi dire, una profonda poverta di
interiorita, una difficolta crescente a sostare, a riflettere, ad ascoltare e ad ascoltarsi. La diversita e la velocita
degli stimoli digitali spesso «conduce a perdere il senso della totalita, delle relazioni che esistono tra le cose,

“ La Laudato si’la presenta come Regina: cfr. il n. 241.

- Thidem, n. 242.
2 Thidem, n. 242.
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dell'orizzonte ampio, senso che diventa irrilevante».*® La figura di Maria indica, per parte sua, Iattenzione a
questo senso di totalita e alle relazioni che esistono tra le cose, presentandosi come un possibile “paradigma
di connessione” dove gli stimoli non rimangano puramente f7usso, ma conoscenza integrata nel discernimento,
nell’azione consapevole e nel servizio alla comunita.

41. Facendo seguito a quanto suggerito da diversi responsabili religiosi a papa Francesco, occorre allora
concentrarsi oggi sull'educare le domande dei giovani, prioritarie rispetto al fornire risposte: si tratta di dedi-
care tempo e spazio allo sviluppo delle grandi questioni e dei grandi desideri che abitano i cuori delle nuove
generazioni, che da un sereno rapporto con sé possano condurre alla ricerca del trascendente. Dal punto di
vista antropologico, e-ducare la domanda significa riportare a considerare quale fattore fondamentale dello
sviluppo umano i rapporti intersoggettivi tra i nostri contemporanei. Educare le domande significa cosi dare
Popportunita di crescita ad una economia del reale, capace di reinventarsi grazie alle radici, di darsi una direzio-
ne scegliendo le opportunita pitt umane e pacificanti, di avere un futuro grazie al patto tra le generazioni, alla
promozione della legalita e allo stesso dialogo interreligioso.

42. Nel Documento sulla Fratellanza Umana per la Pace Mondiale ¢ la Convivenza Comune siricorda, su questo
tema, «I'importanza del risveglio del senso religioso e della necessita di rianimarlo nei cuori delle nuove gene-
razioni» (p. 4). Per il credente si tratta di risvegliare nei giovani, con i giusti tempi, il desiderio di entrare nella
propria interiorita per conoscere e amare Dio, per il non credente di animare una stimolante inquietudine
riguardo al senso delle cose e della propria esistenza. Silenzio, interiorita, domanda, ascolto, decisione davanti a
Dio e davanti alla comunita: sono i tratti costitutivi della figura umana e teologale di Maria. Di un bhumanum,
certamente, che ritiene il senso religioso e la liberta religiosa quali costitutivi della dignita inalienabile di ogni sin-
golo uomo e donna; e non come espressione di uno stato di minorita da cui ¢ moralmente doveroso e urgente uscire
al pili presto con tutti i mezzi disponibili. Di un humanum con cui l'economia non ritiene assurdo confrontarsi in
quanto soggetto educativo impegnato nella promozione e nella custodia della legalita, di un mondo pacificato e
integralmente sostenibile.

4, Ricostruire 'identita nella socialita

43. La questione della frammentazione dell’identita, o della difficolta nel costruire una visione di sé unita-
ria, ¢ sottolineata con forza da psicologi ed educatori, che riscontrano in particolare nelle nuove generazioni
una presenza crescente di sofferenze legate proprio a tale problema. Le indicazioni date da papa Francesco in
Laudato si’ riguardo la cultura dello scarto offrono uno spunto utile per entrare ulteriormente in profondita
nella questione; si legge, infatti, che «la cultura dello scarto, colpisce tanto gli esseri umani esclusi quanto
le cose».** Tra le persone maggiormente colpite dalla cultura dello scarto vengono ricordati gli anziani e i
bambini: nella logica del consumo i primi vengono scartati perché non pit produttivi, i secondi perché non
ancora produttivi. La pandemia da Covid-19 ha poi contribuito ad acutizzare tali problemi, limitando forte-
mente anche i momenti di socializzazione e di incontro tra coetanei. La costruzione dell’identita passa infatti
attraverso la relazione con Ialtro, che ti definisce: I'altro restituisce un’immagine e questo contribuisce alla
creazione della propria identita.

44, La pandemia da Covid-19 ha acuito lo scarto degli anziani, con la nobile (ed inquietante) motivazione
che il loro sacrificio permette ai pit giovani di vivere: espressione paradigmatica che un 7zsieme non ¢ possibile; che
la vita si tutela solo e/iminando qualcuno, secondo la legge del pit forte (paradigma paurosamente aderente ai
codici mafiosi, criminali e fondamentalisti); e che il futuro ¢ sinonimo di rischio, di paura e di morte, abbando-
nando ciascuno a se stesso, alla perpetua ricerca di chi gli possa offrire protezione, meglio se il piti forte anche se si
comportera come un “leviatano” di hobbesiana memoria (paradigma anche questo paurosamente vicino alla
“offerta” delle mafie, della criminalita e dei fondamentalismi violenti).

45. Tuttavia, una societd che mette da parte gli anziani ¢ una societa che rifiuta di confrontarsi con il proprio
passato, con la propria memoria e con le proprie radici: «I vecchi sono la saggezza. E che i vecchi imparino a
parlare con i giovani e i giovani imparino a parlare con i vecchi. Loro hanno la saggezza di un paese, i vecchi».*
D’altra parte, lo scarto dell'infanzia mostra invece una poverta di speranza, di visione e di futuro, dal momento

B Tbidem, n. 110.
“ Tbidem,n.22.
“ Discorso del Santo Padre ai fedeli di Pietrelcina, 17 marzo 2018.
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che i bambini «portano il loro modo di vedere la realt, con uno sguardo fiducioso e puro».* E gia scarto
dell'infanzia una cultura che non conduca ad essere “generativi”, al pensare al “dopo di noi”. Nello stesso tempo,
lo scarto della gioventl alimenta i serbatoi della criminalita, delle mafie e dei fondamentalismi violenti.

46. I giovani negli ultimi due anni di pandemia da Covid-19 hanno portato su di loro una responsabilita
enorme. Sono stati da molti definiti come “untori”, “irresponsabili” quando in realta loro hanno una spinta
naturale e funzionale alla crescita personale attraverso la socialita. Perché ¢ vero che sia il passato (anziani) che il
futuro (bambini) sono importanti ma i giovani rappresentano il presente che deve traghettare il cambiamento;
e il cambiamento passa attraverso una socialita condivisa piuttosto che individualitd smart, chiuse in se stesse
e preoccupate della velocita e dell’istantaneita delle proprie gratificazioni, all'interno di reti sostanzialmente
“vuote” di altri che possano “intralciare” il cammino a causa della loro stessa presenza.

47. Sicché, cosi come un presente ¢ povero senza passato e futuro, cosi anche un’identita personale, senza gli al-
tri, ¢ vuota, perché senza memoria e senza prospettiva. Ecco quindi perché, impoverito di anima e privo di speranza,
'uvomo contemporaneo affronta insicurezza e instabilita, soprattutto sul versante economico e sociale, diventando
ancor pill esposto alle aggressioni mafiose e criminali che di tale instabilita si nutrono come di pane facendone il
fondamento della loro perversa “pedagogia”. Occorre allora formare persone capaci di ricostruire i legami interrotti con
la memoria e con la speranza nel futuro, giovani che, conoscendo le proprie radici ed essendo aperti al nuovo che
arriva, sappiano ricostruire un’identita presente pili serena anche attraverso una nuova coscienza e una nuova prassi
economica attivamente costruttrice di cittadinanza e dilegalitd. A condizione, pero, che gli anziani siano significativi
al di la della legge del pit: forte; che il futuro non sia sinonimo di rischio, di paura e morte, di abbandono a se stessi;
che l'economia sia a servizio della vita di tutti; che i giovani riscoprano la bellezza della legalita, della cittadinanza,
del dialogo, dell’incontro, della conoscenza reciproca e della cooperazione. A questo proposito, insegnava Paolo VI,
«la Beata Vergine Maria, contemplata nella sua vicenda evangelica e nella realta che gia possiede nella Citta di Dio,
offre una visione serena e una parola rassicurante: la vittoria della speranza sull'angoscia, della comunione sulla soli-
tudine, della pace sul turbamento, della gioia e della bellezza sul tedio e la nausea, delle prospettive eterne su quelle
temporali, della vita sulla morte».*” Dal che deriva «un chiaro ammonimento: ha futuro solo una mariologia che,
forte dell'esperienza della fede, sia in grado di dire una parola di speranza e di dare una risposta chiarificatrice a
specifiche questioni che turbano la convivenza umana o ostacolano il cammino della Chiesa».*

5. Crisi ambientale come crisi relazionale

48. La ricerca di un rinnovamento dell'impegno educativo dell’interiorita e dell’identita, sempre piti pro-
vocate dal mondo globalizzato e digitale, cosi come dall'inquietante presenza della criminalita, delle mafie,
dei fondamentalismi violenti, del bullismo politico, domanda che non si spezzi il legame con il pitt ampio
orizzonte sociale, culturale, economico, legale, religiosamente plurale e ambientale nel quale essa si inserisce.
Essere umano, economia, comunita civili, comunita religiose e natura devono essere pensati nella loro inter-
dipendenza, perché «l'ambiente umano e 'ambiente naturale si degradano insieme, e non potremo affrontare
adeguatamente il degrado ambientale, se non prestiamo attenzione alle cause che hanno attinenza con il de-
grado umano e sociale».* La cultura radicale invece, muovendo da una concezione individualistica, rinchiude
'uvomo/donna nell’isolamento triste della propria liberta assoluta, e lo slega dalla verita del bene e da ogni
relazione sociale. Per questo riduce 'uomo/donna solo con sé stesso e corrode la societa, intessuta invece di
relazioni interpersonali e legami virtuosi di dedizione e sacrificio.

49. La carenza di cura dell’interiorita si riflette in una carenza di cura dell’esterioritd, e viceversa «trascurare
I'impegno di coltivare e mantenere una relazione corretta con il prossimo, verso il quale ho il dovere della
cura e della custodia, distrugge la mia relazione interiore con me stesso, con gli altri, con Dio e con la terra».*
Distrugge parimenti i sistemi economici, consegnandoli alle leggi e alle pratiche criminali, illegali e mafiose,
tutte improntate alla negazione dell’altro, della comunita, dell'ambiente e dello stesso Dio. Ma cio si verifica
«se non parliamo pitr il linguaggio della fraternita e della bellezza nella nostra relazione con il mondo».! Da

* Udienza Generale, 18 marzo 2015.

#  PAOLO VI, Esortazione Apostolica Marialis cultus, n. 57.
“  PAMI, La Madyre del Signore, n. 4.

¥ Laudato s’ n. 48.
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U JThidem, n. 11.
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qui, scaturisce naturalmente la necessitd di un’educazione ecologica integrale. La sfida ambientale rinvia essenzial-
mente ad una pit radicale sfida relazionale capace di farsi anche sfida economica, sfida per la cittadinanza e la
legalita, sfida per il dialogo interreligioso, sfida per un ordine internazionale umanitario e pacifico, nella quale
si gioca il futuro delle generazioni e del pianeta stesso.

50. Si tratta di una sfida cui i soggetti economici debbono partecipare non come semplici fruitori finali di
un pensiero altrui - nella misura in cui cid non contrasti il loro profitto - ma come soggetti educativi essi stessi
allinterno di una societa costituita dall'educazione diffusa, dal momento che le strutture economiche non
sono mai neutre. Esse propongono diverse figure dell’humanum, offrendo non solo modelli di consumo ma
modelli di genesi ed interazione sociale. Un sistema economico iniquo genera modelli sociali iniqui, rafforzan-
done i relativi presupposti antropologici. Un sistema economico partecipativo e cooperativo genera i plurali
presupposti antropologici volti alla comprensione e realizzazione del bene comune inteso quale possibilita
di accesso e redistribuzione dei beni umani, economici e naturali che tenga conto dell’intera “casa comune”
che ¢ il creato, nessuno escluso. Un sistema economico partecipativo e cooperativo promuove lo sviluppo di
un profitto e di un capitale #mani e non solo finanziari. Anche in questo campo, la figura di Maria puo avere
qualcosa da dire, dal momento che nella tradizione cristiana essa ¢ stata legata allo sviluppo economico e sociale
quale garante ora del rispetto della natura, ora dell’iniziativa umana.

51. Considerare la questione ambientale come intrinsecamente relazionale «ci impedisce — afferma la
Laudato si’— di considerare la natura come qualcosa di separato da noi o come una mera cornice della nostra
vita. Siamo inclusi in essa, siamo parte di essa e ne siamo compenetrati».”* Anche qui, prima che morale, la
questione ¢ ontologica e antropologica: «non ci sard una nuova relazione con la natura senza un essere umano
nuovo. Non c¢ ecologia senza un’adeguata antropologia».>® Cosi come non c¢ economia di sviluppo e di
cittadinanza senza un’adeguata antropologia, dove 'umano non sia sostituito dal virtuale, dall’intelligenza
artificiale, dall’algoritmo e dal numero e dalle mitologie criminali, mafiose e fondamentalistiche. Pertanto,
l'ecologia integrale richiamata dal Papa, cosi come la stessa New Economy posta sotto il suo nome, non deve
essere intesa individualisticamente, come una sorta di ecologismo romantico e morale della bellezza disincan-
tata della natura, ma sgorga dalla piena consapevolezza che «tutto ¢ connesso», «tutto ¢ in relazione», come
ribadito piti volte nella Laudato si’5*

52. Si tratta di una “ecologia sociale”, vale a dire della costruzione paziente di un ambiente umano quale
garante e promotore dell'ambiente naturale® attraverso una concreta economia della tenerezza alternativa alle
economie dell’algoritmo, alle economie criminali ¢ alle economie di guerra. Ed ¢ proprio qui che si inserisce,
secondo lo stesso papa Francesco, la figura di Maria: «Maria, la madre che ebbe cura di Gest, ora si prende cura
con affetto e dolore materno di questo mondo ferito. Cosi come pianse con il cuore trafitto la morte di Gest,
ora ha compassione della sofferenza dei poveri crocifissi e delle creature di questo mondo sterminate dal potere
umano».>® (n. 241). Ella suscita il desiderio di un ambiente realmente #mano e percio soggetto familiare
di un’ecologia sociale che sia garante e promotrice dell'ambiente naturale attraverso una concreta economia
della tenerezza che, in quanto alternativa alle economie criminali e di guerra, generi cittadinanza, inclusivita e
dialogo.

53. E pertanto solo nell'orizzonte di questa reciprociti tra interiorita ed esteriorita, identita e alteritd, sé e
altro, che ¢ possibile riscoprire — come afferma papa Francesco — «un mistero da contemplare in una foglia,
in un sentiero, nella rugiada, nel volto di un povero. L’ideale non ¢ solo passare dall’esteriorita all'interiorita
per scoprire I'azione di Dio nell'anima, ma anche arrivare a incontrarlo in tutte le cose»*” e, cosi, custodirle in
un rinnovato e consapevole stile di vita che si fa progettualita, imprenditoria ed organizzazione economica,
lotta alle mafie, alla criminalita, ai fondamentalismi violenti, al bullismo politico, impegno per la pace. L'incontro
con Dio, come testimonia la figura di Maria, ¢ sempre decisione e assunzione consapevole di uno stile di vita dove
capacita contemplativa e impegno attivo si compenetrano I'una con I’altro in un mutuo richiamo e si misurano
sulla tenerezza che sono in grado di condividere quale principio di unita nella diversita.

2 Ibidem, n. 139.

53 Thidem,n. 118.

S Cfr. Ibidem, nn. 70,92, 117, 120, 138, 142.
55 Cfr. Ibidem, nn. S e 48.

¢ Ibidem, n. 241.

7 Ihidem, n. 233.
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LA VisioNE

1. Unita nella differenza: un nuovo pensare e agire

54. All'origine delle odierne frammentazioni e contrapposizioni, spesso sfocianti nelle pit1 varie forme
di conflitto (di cui le mafie, la criminalitd, i fondamentalismi religiosi, le contrapposizioni e gli scontri ar-
mati ricorrenti sono una manifestazione non secondaria), si nasconde la paura della diversita,”® che I'economia
dell'effimero tende ad acuire nello stesso momento in cui promette di rimuoverla attraverso 'omologazione.
Ricostruire i tessuti dell’'unita e dell’incontro, quindj, richiede al pensiero di compiere un balzo in avanti e di
modificare radicalmente la sua logica abituale. Fino a che la diversita e la differenza vengono considerate ostili
all’unitd, allora la guerra sard sempre alle porte, pronta a manifestarsi in tutta la sua carica distruttiva. Il primo
principio indispensabile per la costruzione di un nuovo umanesimo ¢ dunque quello dell'educazione a un
nuovo pensiero, capace di tenere insieme 'unita e la diversita, 'uguaglianza e la liberta, I'identita e I'alterita. E
il pensiero poliedrico.”

55. II pensiero poliedrico ¢ un pensiero “di confine”, “liminale”, rispetto a cui la figura di Maria, donna
di confine, dall’esistenza di confine e al confine, puo indicare concrete forme di attuazione, dato che i confini da
lei sperimentati (e rilanciati/rilanciabili nel tessuto culturale) sono stati confini aperts, ben diversi dai confini
chiusi e ghettizzanti perseguiti dalle mafie, dalla criminalita, dall'economia tecnocratica, dal bullismo politico
e dai fondamentalismi violenti. Percio, come scrive I'Evangelii gaudinm, affinché germogli il fiore di un nuovo
stile educativo «¢ necessario arrivare la dove si formano i nuovi racconti e paradigmi» (n. 74). In una parola,
si tratta di comprendere che le diversita non solo non sono un ostacolo all’'unita, non solo non la destabiliz-
zano, ma — al contrario — le sono indispensabili, sono il suo orizzonte di possibilita: unita e differenza non
si escludono, anzi si implicano. In caso contrario, saremmo di fronte a una unita soffocante, che uccide l’alterita,
rendendo impossibile I'altro, ma anche sé stessa; oppure sperimenteremo un disordine caotico, nel quale le
identita individuali sono reciprocamente indifferenti 'una all’altra, rendendo impossibile qualsiasi incontro.

56. Occorre quindi esercitare quel pensiero che articola I'unita nella distinzione e che considera la differen-
za come una benedizione per la propria identitd e non come un pesante impedimento alla realizzazione di sé.
Il lavoro educativo deve intervenire, innanzitutto, a questo livello, poiché — come ha ricordato papa Francesco
in occasione della sua visita all’'Universita di Roma Tre — «le guerre cominciano dentro di noi quando non
siamo in grado di aprirci verso gli altri, quando non siamo in grado di parlare con gli altri», quando - in altri
termini — I’alterita viene considerata come un ostacolo all’affermazione dell’identita.

57. Nella prassi educativa, il nuovo pensare poliedricamente inaugura, di conseguenza, un esercizio dialogi-
co a tutto campo, che coinvolge liberamente chiunque desideri operare per una autentica cultura dell’incontro
e della legalita, dell'economia di sviluppo nella comune cittadinanza globale ¢ nel comune impegno per la pace,
dell’arricchimento reciproco, del dialogo interreligioso e dell’ascolto fraterno: «Anche nelle dispute, che co-
stituiscono un aspetto ineliminabile della vita, bisogna sempre ricordarsi di essere fratelli e percio educare ed
educarsi a non considerare il prossimo come un nemico o come un avversario da eliminare»,* perché se «il
cuore ¢ veramente aperto a una comunione universale, niente e nessuno ¢ escluso da tale fraternita».*!

58. In tal senso, risulta di cruciale rilevanza il ruolo del dialogo tra le religioni, poiché «¢ una condizione
necessaria per la pace nel mondo, e pertanto ¢ un dovere per i cristiani, come per le altre comunita religiose».*
E proprio nella prassi dialogica, infatti, che «impariamo ad accettare gli altri nel loro differente modo di essere,
di pensare e di esprimersi. Con questo metodo, potremo assumere insieme il dovere di servire la giustizia e la
pace, che dovra diventare un criterio fondamentale di qualsiasi interscambio. Un dialogo in cui si cerchi la pace
sociale e la giustizia ¢ in sé stesso, al di la dell'aspetto meramente pragmatico, un impegno etico che crea nuove
condizioni sociali».®* E che crea nello stesso tempo nuove condizioni economiche, nuove prospettive all'idea di cit-
tadinanza e nuove prospettive di pace all'interno del diritto nazionale e internazionale (non solo) umanitario.

59. Allaluce di queste considerazioni, non possiamo non evidenziare che un tale pensiero del dialogo e della

*8 Cfr. anche il recente Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace, 1 gennaio 2020.
> Cfr. Evangelii gaudium, nn. 234-236.

0 Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace, 1 gennaio 2014.

' Laudato si’,n. 92.
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pace debba sempre di pit illuminare e orientare coloro che i cittadini hanno eletto alla gestione politico-econo-
mica della societa civile. Non si da mai autentica azione politica al di fuori di un pensiero e di una prassi del dialogo
e della pace. Pensiero e prassi intimamente legati alla figura di Maria, sia nel campo del dialogo tra le culture,
sia del dialogo interreligioso.

2. La relazione al centro

60. Tra i valori indispensabili per ricostruire un patto educativo, sembra importante sostare sul valore della
relazione educativa e sul valore di una societa dell’educazione. Con le parole di papa Francesco possiamo infatti
ribadire che «se da un lato non dobbiamo dimenticare che i giovani attendono la parola e I'esempio degli
aduldi, nello stesso tempo dobbiamo avere ben presente che essi hanno molto da offrire con il loro entusiasmo,
con il loro impegno e con la loro sete di verita, attraverso la quale ci richiamano costantemente al fatto che
la speranza non ¢ un’utopia e la pace ¢ un bene sempre possibile. Lo abbiamo visto nel modo con cui molti
giovani si stanno impegnando per sensibilizzare i leader politici sulla questione dei cambiamenti climatici.
La cura della nostra casa comune devessere una preoccupazione di tutti e non oggetto di contrapposizione
ideologica fra diverse visioni della realta, né tantomeno fra le generazioni».* La figura di Maria quale giovane
donna e poi educatrice (insieme a Giuseppe) di Gest e la relazione educativa che si dispiega nella famiglia di
Nazareth sono indicatrici di questo processo di incontro e di patto tra le generazioni.®

61. Come del resto conferma l'esperienza scolastica — rimanendo la scuola di ogni ordine e grado una
esigenza imprescindibile di qualsiasi percorso di cittadinanza, di legalita e di sviluppo integrale, essendo lei
stessa, insieme alla famiglia, il “patto intergenerazionale” concretizzato in relazioni e strutture — un’educazione
fruttuosa non dipende infatti primariamente né dalla preparazione dell’insegnante né dalle abilita degli allie-
vi, ma dalla qualita della relazione che si instaura tra loro, ad immagine della qualita che anima la relazione
“originaria” che ¢ quella familiare. Molti studiosi dell'educazione hanno sottolineato come non sia il maestro
a educare Iallievo in una trasmissione a una sola direzione, né sia l’allievo che da solo costruisce la propria
conoscenza, ma sia piuttosto la loro relazione a educare entrambi in uno scambio dialogico che li presuppone
e allo stesso tempo li supera. Uno scambio che, pur nelle specificita delle esperienze scolastiche e formative,
“dilata” lo scambio dialogico familiare per farlo incontrare con lo scambio dialogico sociale e con lo scambio
dialogico economico-lavorativo.

62. Questo &, propriamente, il senso del mettere al centro la persona che & relazione. [ essenziale per la
persona umana il fatto che derivi sé stessa dall’altro: I'’i0” deriva sé stesso dal “tu” e dal “voi”, ¢ creato per il dia-
logo, per la comunione sincronica e diacronica. E solo 'incontro con il “tu” e con il “noi” apre””io” a sé stesso.
La cosiddetta educazione antiautoritaria non ¢ educazione, ma rinuncia all'educazione poiché non viene dato
quanto noi siamo debitori di dare agli altri. La sfida della costruzione di una soczeta dell educazione si misura
su questo ricentramento: “superare la falsa idea di autonomia dell’'uomo, come un “io” completo in sé stesso,
poiché diventa “io” anche nell'incontro collettivo con il “tu” e con il “noi”. La sfida della costruzione di una
socteta dell’educazione si misura su questo ricentramento anche nel modo di fare impresa, di innovare il lavoro, di
generare sviluppo e cittadinanza, di diffondere la cultura della legalita, del dialogo e dell’incontro, della cono-
scenza reciproca e della cooperazione, di sostenere le iniziative di pace, contribuendo cosi alla creazione di una
nuova governance (e delle varie forme di leadership ad essa connesse) “come processo continuativo mediante il
quale interessi confliggenti possono essere composti e un’azione cooperativa puo essere intrapresa”.®

63. La perdita della concezione dell'uomo/donna come essere costitutivamente relazionale e la sua riduzione
a individuo assoluto, sbiadiscono le appartenenze dell’'uomo/donna alle comunita naturali, a cominciare dalla
famiglia; tutte le relazioni che si presentano come naturali, comprese quelle da cui origina la stessa vita dell’es-
sere umano, cio¢ la relazione tra due genitori e quella tra genitori e figli, passano in secondo piano e possono
essere considerate come liberamente manipolabili; appartenenza dell’'uvomo/donna a una comunita politica
non viene piti considerata come qualcosa di nativo, ma piuttosto come il risultato della costruzione di corpi
politici artificiali (la politica stessa diviene dunque tecnica della progettazione e del funzionamento di queste
costruzioni artificiali); in questo appannamento delle appartenenze (familiari, culturali, politiche, nazionali)
I'individuo si trova solo di fronte allo stato ed al mercato, che appaiono peraltro sempre pit1 alleati fra loro. In

Udienza al Corpo diplomatico accreditato presso la Santa Sede per la presentazione degli anguri per il nuovo anno, 9 gennaio 2020.

& Cfr. Christus vivit, nn. 28-29.
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questo senso la connaturale relativita del’'uomo/donna non puo che portare verso un assetto politico-sociale
autoritario, in cui il potere dello stato e del mercato non ¢ limitato da altre forze sociali, ma si esercita senza
ostacoli su un ammasso indifferenziato di individui.

64. In quest’ottica individualistica le relazioni tra gli esseri umani, non potendo essere naturali, non posso-
no che essere frutto di un’imposizione oppure di una contrattazione che si presenta come libera. Sara allora
logico, in nome della liberta dell'individuo, opporsi alle relazioni imposte a far si che I'individuo abbia sola-
mente relazioni in cui egli stesso ¢ entrato per propria libera scelta e in accordo con altri; tentazione perenne
per chi detiene il potere, ovviamente, ¢ quella di travestire da relazioni liberamente accettate rapporti che in
realta sono frutto di imposizione. Il ruolo, cosi, di molte relazioni asimmetriche in cui si esprime un rapporto
di autorita tra i membri della relazione stessa risulta estremamente problematico, perché spesso ¢ difficile poter
vedere in esse il risultato di una libera contrattazione. E, pero, necessario rendersi conto che l'educazione ¢
possibile solamente sulla base di una fiducia nella bonta della vita e nell’apertura al futuro; solo assumendo
questa fiducia o questa speranza (che certamente puo ricevere alimento dalla fede, ma che puo essere coltivata
anche in una prospettiva laica, purché umanistica e non scientistica), l'educazione puo avere un senso diverso
da una pratica di fabbricazione di manufatti o di gestione di processi materiali. Differentemente 'educazione
verra sostituita da una forma di mera realizzazione di un prodotto utile agli scopi dello stato e/o del mercato.

65. Tutto cid comporta la presa in carico concreta delle situazioni di partenza, non possiamo infatti na-
scondere il fatto che rischia di diventare assai astratto il discorso sulla centralita della persona in ogni processo
educativo, economico e di accesso alla legalita e alla cittadinanza, se non si ¢ disponibili ad aprire gli occhi sulla
reale situazione di individualismo e relativismo, in cui versiamo, oltre a quella di poverta, di sofferenza, di
sfruttamento, di diniego di possibilita, in cui versa molta parte della popolazione mondiale. E soprattutto se
non si ¢ disponibili a fare qualcosa davanti a questa “disuguaglianza delle opportunita”. Come ama esprimersi
papa Francesco, bisogna agire sempre collegando la testa, il cuore e appunto le mani. Molto fecondo, in questo
contesto, appare il rapporto — particolarmente sentito ed espresso nella multiforme pietd popolare mariana —
tra la figura di Maria e la promozione della legalitd/cittadinanza, intesa come garanzia dell’'uguaglianza delle
opportunita e della comune partecipazione allo sviluppo del bene comune locale e globale, in opposizione a
ogni logica di caste, di mafie, di criminalita e di conflitto armato.*”

3. Il mondo puo cambiare

66. Un ulteriore e fondamentale principio da rimettere al centro dell’agenda educativa ¢ quello per il quale
si afferma che 2/ mondo puo cambiare, superando le tante forme di fatalismo e dell’inerzia da esso diffusa. Senza
tale principio, il desiderio umano, specie quello dei pitr giovani, viene privato della speranza e dell’energia neces-
saria a trascendersi, a sbilanciarsi verso I'altro. La questione ¢ stata ben individuata nella Carztas in veritate di
Benedetto X V1. Difatti, «talvolta nei riguardi della globalizzazione si notano atteggiamenti fatalistici, come se
le dinamiche in atto fossero prodotte da anonime forze impersonali e da strutture indipendenti dalla volonta
umanax».*® In realta, le cose non stanno cosi, per cui gli eventi culturali, storici ed economici che accadono
intorno a noi, per quanto grandi siano, non devono essere letti come fatti indiscutibili, determinati da leggi
assolute, rispetto ai quali non esiste alcuna alternativa pensabile e praticabile.”” La figura di Maria, nonostante
alcune evidenti deviazioni religiose e culturali in alcune aree del mondo, fortemente problematiche per il loro
costo umano, culturale, sociale, economico e politico, ¢ quanto di pit a/ternativo rispetto al paradigma del

fato e al paradigma di un’esistenza fatalista inevitabilmente segnata dalla paura e dai tentativi di esorcizzarla.

67. E questo poi il messaggio che papa Francesco ha desiderato restituire agli stessi giovani, quando, il 13
gennaio 2017, in occasione della pubblicazione del Documento preparatorio del Sinodo sui giovani, ha indirizzato
loro una lettera. Uno dei passaggi pitt commoventi di quella missiva ¢ il seguente: «A Cracovia, in apertura
dell’'ultima Giornata Mondiale della Gioventt, vi ho chiesto pili volte: “Le cose si possono cambiare?”. E voi

¢ «Ladevozione mariana ¢ un patrimonio religioso-culturale da salvaguardare nella sua originaria purezza, liberandolo da sovra-

strutture, poteri o condizionamenti che non rispondono ai criteri evangelici di giustizia, liberta, onesta e solidarieta [...]. E possano

i numerosi devoti della Vergine assumere atteggiamenti che escludono una religiosita fuorviata e rispondano invece ad una religio-
sita rettamente intesa e vissuta» (FRANCESCO, Lettera al Presidente della PAMI, 15 agosto 2020).

¢ BENEDETTO XVI, Caritas in veritate, n. 42.

¢ Possiamo qui ricordare I'acronimo inglese TINA: There Is No Alternative, diventato motto dell’ideologia e della pratica proprie
al neoliberismo economico.
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avete gridato insieme un fragoroso “Si”. Quel grido nasce dal vostro cuore giovane che non sopporta I'ingiu-
stizia e non puo piegarsi alla cultura dello scarto, né cedere alla globalizzazione dell’indifferenza. Ascoltate quel
grido che sale dal vostro intimo!».

68. Oggi, quest’ultimo invito ¢ rivolto a tutti coloro che hanno responsabilita politiche, amministrative,
economiche, religiose ed educative: ¢ tempo di ascoltare il grido che sale dall'intimo del cuore dei nostri gio-
vani. E un grido di pace, un grido di giustizia, un grido di fratellanza, un grido di indignazione, un grido di
responsabilita e di impegno al cambiamento rispetto a tutti i frutti perversi generati dall’attuale cultura dello
scarto e dalle sue sistemiche economiche e criminali. Un grido che la figura di Maria amplifica e sostiene,
soprattutto quando liberata dalle ipoteche che diverse forme di cultura patriarcale hanno proiettato su di essa
in termini di simboli, immagini, ruoli e comportamenti sia nella societa sia nelle comunita dei credenti. Un
grido, dunque, che la figura di Maria amplifica e sostiene di pari passo con la promozione della dignita della
donna e della relazione uomo/donna.

69. Ed ¢ proprio nella forza di questo grido dei giovani — che trova sempre pili spazio nelle numerose mani-
festazioni cui essi danno vita con i linguaggi ad essi propri — che tutti, specialmente coloro che sono impegnati
in ambito educativo, civile, politico, economico, del dialogo tra le culture e tra le religioni, debbono trovare la
forza per alimentare quella rivoluzione della tenerezza che salvera il nostro mondo sin troppo ferito. Emerge
in tutto il suo vigore, quindi, I'esigenza di stimolare il fascino di un sano rischio e di risvegliare I'inquietudine
per la realtd. Non casualmente entrambi sono costitutivi dell'economia della tenerezza, dell’essere e del fare
impresa, dell'innovazione lavorativa, dell'impegno per I’altro condensato ed espresso nella cittadinanza, nel
dialogo interreligioso, nelle iniziative per il mantenimento della pace.

70. Osare tale inquietudine ¢ rischiare quell’uscita da sé che comporta «correre il rischio — come si legge
nella Evangelii gaudium — dell'incontro con il volto dell’altro, con la sua presenza fisica che interpella, col
suo dolore e le sue richieste, con la sua gioia contagiosa in un costante corpo a corpo» (n. 88). Solo cosi il
desiderio riprende slancio e diventa protagonista della propria esistenza, educando a stili di vita consapevoli
e responsabili, cooperatori attivi della New Economy e alternativi a qualsiasi forma di economia tecnocratica,
criminale e mafiosa, generativi di un nuovo sguardo di analisi e proposte politico-culturali che si sostanziano
dei valori umani e della pace come loro propria ragion d’essere. E proprio usando bene il proprio spazio di
liberta, infatti, che si contribuisce alla crescita personale e comunitaria: «non bisogna pensare che questi sforzi
non cambieranno il mondo. Tali azioni diffondono un bene nella societa che sempre produce frutti al di la di
quanto si possa constatare, perché provocano in seno a questa terra un bene che tende sempre a diffondersi, a
volte invisibilmente».”°

71. 1l costante “corpo a corpo” con laltro avviene sempre dentro una storia che porta con sé anche la
memoria vivente (e in molti casi ancora operante) che non permette la costruzione della pace. Tale memoria
vivente puo essere vista come l'espressione concreta «che il conflitto, la violenza e le fratture fanno parte del
funzionamento normale di una societa».” In questo caso, chi parlasse di riconciliazione e di perdono, come
fanno il cristianesimo ed altre religioni, sarebbe semplicemente “fuori contesto” se non addirittura nocivo alla
struttura stessa della realta e del suo corretto sviluppo.

72. La memoria vivente che non permette la costruzione della pace puo pero essere percepita anche come
un grido che chiama alla riconciliazione e al perdono. In questo caso, «non si tratta di proporre un perdono
rinunciando ai propri diritti davanti a un potente corrotto, a un criminale o a qualcuno che degrada la nostra
dignité. Siamo chiamati ad amare tutti, senza eccezioni, pero amare un oppressore non signiﬁca consentire
che continui ad essere tale; e neppure fargli pensare che cio che fa ¢ accettabile. Al contrario, il modo buono
di amarlo ¢ cercare in vari modi di farlo smettere di opprimere, ¢ togliergli quel potere che non sa usare e che
lo deforma come essere umano. Perdonare non vuol dire permettere che continuino a calpestare la dignita
propria e altrui, o lasciare che un criminale continui a delinquere. Chi patisce ingjustizia deve difendere con
forza i diritti suoi e della sua famiglia, proprio perché deve custodire la dignita che gli ¢ stata data, una dignita
che Dio ama. Se un delinquente ha fatto del male a me o0 a uno dei miei cari, nulla mi vieta di esigere giustizia
e di adoperarmi affinché quella persona — o qualunque altra — non mi danneggi di nuovo né faccia lo stesso
contro altri. Mi spetta farlo, e il perdono non solo non annulla questa necessita bensi la richiede. Cio che conta
¢ non farlo per alimentare un’ira che fa male all’anima della persona e all'anima del nostro popolo, o per un
bisogno malsano di distruggere l’altro scatenando una trafila di vendette. Nessuno raggiunge la pace interiore

7 Laudato s’ n. 212.
7 Fratelli tutti, n. 236.
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né si riconcilia con la vita in questa maniera. La verita ¢ che “nessuna famiglia, nessun gruppo di vicini, nessuna
etnia e tanto meno un Paese ha futuro, se il motore che li unisce, li raduna e copre le differenze ¢ la vendetta e
odio. Non possiamo metterci d’accordo e unirci per vendicarci, per fare a chi ¢ stato violento la stessa cosa che
lui ha fatto a noi, per pianificare occasioni di ritorsione sotto forme apparentemente legali”».”

73. Appare quindi doveroso che il grido dei giovani abbia modo di incontrare e di fare suo, nei molteplici
linguaggi che verranno pensati, realizzati e comunicati, il grido della riconciliazione e del perdono. «Quanti
perdonano davvero non dimenticano, ma rinunciano ad essere dominati dalla stessa forza distruttiva che ha
fatto loro del male. Spezzano il circolo vizioso, frenano l'avanzare delle forze della distruzione. Decidono di
non continuare a inoculare nella societa I'energia della vendetta, che prima o poi finisce per ricadere ancora
una volta su loro stessi. Infatti, la vendetta non sazia mai veramente 'insoddisfazione delle vittime. Ci sono
crimini cosi orrendi e crudeli, che far soffrire chili ha commessi non serve per sentire che si ¢ riparato il delitto;
e nemmeno basterebbe uccidere il criminale, né si potrebbero trovare torture equiparabili a cio che ha potuto
soffrire la vittima. La vendetta non risolve nulla. Neppure stiamo parlando di impunita. Ma la giustizia la si
ricerca in modo adeguato solo per amore della giustizia stessa, per rispetto delle vittime, per prevenire nuovi
crimini e in ordine a tutelare il bene comune, non come un presunto sfogo della propria ira. Il perdono ¢ pro-
prio quello che permette di cercare la giustizia senza cadere nel circolo vizioso della vendetta né nell’ingiustizia
di dimenticare».”

74. La storia consegna l'esistenza di un legame profondo tra la figura di Maria e il grido della riconciliazione
e del perdono. Anche in questo caso, attraverso una sapiente e rispettosa opera di liberazione da non poche
ipoteche culturali sedimentatesi nell’inconscio collettivo e nella prassi non solo dei cristiani, ¢ quindi possibile
attingere alla sua narrazione come ad un momento di apertura critica ad una realta libera sia dal “pensiero
unico” del colonialismo culturale, sia dagli scandali che non sono estranei alla vita e alle opere dei credenti.

LA MisSIONE

1. Educazione, economia e societa

75. Nel suo Messaggio per il lancio del Patto Educativo, come gia ricordato all’inizio, papa Francesco sot-
tolinea con decisione 'urgenza di costituire un “villaggio dell'educazione”, nel quale ci si impegni per dare
vita ad una rete di relazioni umane e aperte. Ha pure aggiunto che una tale impresa non sara possibile senza
l'attivazione, da parte di tutti, di un triplice coraggio: in primo luogo il coraggio di mettere al centro la persona,
in secondo luogo il coraggio di investire le migliori energie con creativita e responsabilita, in terzo e ultimo
luogo il coraggio di formare persone disponibili a mettersi al servizio della comunita. Questo triplice coraggio
va posto nel cuore dei dinamismi educativi, economici, sociali e internazionali. La ﬁgura di Maria testimonia
la molteplice redditivita di tale triplice coraggio quando accolto, sostenuto e sviluppato.

76. Specificando il primo punto, quello del coraggio di mettere al centro la persona, cosi si esprime papa
Francesco: «Per questo occorre siglare un patto per dare un’anima ai processi educativi formali ed informali,
i quali non possono ignorare che tutto nel mondo ¢ intimamente connesso ed ¢ necessario trovare - secondo
una sana antropologia - altri modi di intendere I'economia, la politica, la crescita e il progresso. In un percorso
di ecologia integrale, viene messo al centro il valore proprio di ogni creatura, in relazione con le persone e con
la realta che la circonda, e si propone uno stile di vita che respinga la cultura dello scarto».”™

77. Si comprende bene a questo punto il profondo legame esistente tra le encicliche Laudato si’ e Fratelli tutti
e l'iniziativa del Patto Educativo, insieme a quella della New Economy. Si tratta dunque di prendere coraggio-
samente coscienza che la crisi ambientale e relazionale che viviamo puo essere affrontata dedicando attenzione
alleducazione integrale di chi domani sara chiamato a custodire la casa comune superando — alla luce della fratel-
lanza e dell’amicizia sociale — i conflitti armati spesso giustificati dall’esistenza di necessita economico-naturali,
come osserva lo stesso papa Francesco: «E prevedibile che, di fronte all'esaurimento di alcune risorse, si vada
creando uno scenario favorevole per nuove guerre, mascherate con nobili rivendicazioni. La guerra causa sem-
pre gravi danni all’ambiente e alla ricchezza culturale dei popol, e i rischi diventano enormi quando si pensa

72 JTbidem, nn. 241-242.
7 Ibidem, nn. 251-252.
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alle armi nucleari e a quelle biologiche. Infatti “nonostante che accordi internazionali proibiscano la guerra
chimica, batteriologica e biologica, sta di fatto che nei laboratori continua la ricerca per lo sviluppo di nuove
armi offensive, capaci di alterare gli equilibri naturali”».”

78. L'educazione, «chiamata a creare una “cittadinanza ecologica”»,” puo diventare un efficace strumento
per costruire in una prospettiva di lungo periodo una societa pil1 accogliente e attenta alla custodia dell’altro
e del creato. In altre parole, 'impegno educativo non si indirizza solamente ai beneficiari diretti, i bambini
e i giovani, ma ¢ un servizio svolto alla societa nel suo complesso, che nell'educare si rinnova. La “cittadinanza
ecologica” che il Papa stesso descrive alla luce della figura di Maria” ¢ una cittadinanza inclusiva, dove 'accesso ¢ dato
“senza se e senza ma” a partire dallaccoglienza dei sofferenti senza mai voltare le spalle al dolore™ e dove lo svi-
luppo si misura sull'impegno per la loro liberazione integrale e sulla costruzione dell'economia della tenerezza in
alternativa all'economia dell’effimero e del virtuale tecnocratico, alle economie criminali e alle economie di guerra.

79. Inoltre, lattenzione educativa puo rappresentare un importante punto di incontro per ricostruire una
trama di relazioni tra diverse istituzioni e realta sociali, culturali, economiche e religiose: per educare un ragazzo
c’® bisogno che dialoghino per un obiettivo comune la famiglia, la scuola, le religioni, le associazioni, i soggetti
economici e la societd civile in generale, cosi come la stessa comunita internazionale e le comunita religiose. A
partire dall’'urgenza formativa, dunque, ¢ possibile contrastare la «silenziosa rottura dei legami di integrazione e di
comunione sociale».”” Potremmo dire che I'educazione puo essere ricompresa come cammino di formazione delle
giovani generazioni e, allo stesso momento, come possibilita di revisione e rinnovamento di una societa intera che,
nello sforzo di trasmettere il meglio di sé ai pitr piccoli e nel contesto della sua appartenenza alla comunita interna-
zionale, discerne i propri comportamenti ed eventualmente li migliora, facendo riferimento alle figure connettive
che le culture e le religioni, nella loro stabile capacita di promuovere uno stabile incontro dialogale per la fratellanza
umana e la pace universale,” sono in grado di offrire alla plurale famiglia umana. Tra di esse, la figura di Maria, donna
ebrea, cristiana, musulmana.

2. Dentro la storia: il domani chiede il meglio dell’oggi

80. Ad avviso di papa Francesco, il secondo passo coraggioso verso un nuovo patto formativo consiste nell’a-
vere la forza, come comunita (ecclesiale, sociale, economica, associativa, politica, internazionale), di offrire
all'educazione le migliori energie che si hanno a disposizione. Si tratta, com’¢ evidente, di una scelta coraggiosa
perché ogni scelta comporta anche il favorire un aspetto per metterne in secondo piano un altro. Quante
realtd, oggi, mettono al servizio dei giovani il meglio che hanno? Quale il contributo delle plurali realta che si
ispirano alla figura di Maria? Con quali obiettivi? Con quali mezzi?

81. Se si pensa alla maggioranza delle societa odierne, si nota chiaramente come le forze piu creative
e propositive siano poste a servizio della produzione e del mercato legati all'economia dell’effimero, alleco-
nomia dei numeri, all'economia degli algoritmi. I migliori giovani laureati e le menti piti brillanti vengono
spesso impiegate in grandi aziende orientate al guadagno, piuttosto che alla ricerca del bene comune. Non va
nemmeno escluso che essi siano in qualche modo “cercati” dalle organizzazioni criminali e mafiose, o anche
dai movimenti fondamentalisti e dalle lobbies della guerra. Contestualmente, il consumismo imperante ri-
chiede I'assenza, o solo la flebile presenza, di persone formate, capaci di spirito critico e di slancio relazionale.
L’ideologia consumista, infatti, si nutre di individualismo e di incompetenza nella gestione di sé, perché ¢ fuori
dalla comunita che siamo piti fragili ed ¢ nell'incapacita della sobrieta che rispondiamo docilmente agli stimoli
propagandistici ed omologanti.

82. Occorre allora il coraggio di una vera e radicale inversione di rotta: I'investimento, data la situazione
presentata, ¢ richiesto con la massima urgenza, perché ¢ solo attraverso I'educazione che si puo, realisticamente,
sperare in un positivo cambiamento su una progettualita di lunga durata. Cio che sara deve avere il meglio

75 Laudatosi, n.S7.

76 Ibidem, n. 211.

77 Cfr. Ibidem, n. 241.
78 «Poiché tutti siamo molto concentrati sulle nostre necessita, vedere qualcuno che soffre ci da fastidio, ci disturba, perché non
vogliamo perdere tempo per colpa dei problemi altrui. Questi sono sintomi di una societa malata, perché mira a costruirsi voltando
le spalle al dolorex (Fratelli tutti, n. 65).

7 Laudato si’, n. 46.

80 Cfr. Documento sulla Fratellanza Umana per la Pace Mondiale e la Convivenza Comune; Fratelli tutti, nn. 271-285.
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di cio che c’e. Chi sara ha diritto al meglio di chi oggi ¢. In che modo la figura di Maria spinge ad uscire da
una logica conservativa e ad investire, uscendo fuori dall'imperativo del profitto immediato, dell'accumulo
patrimoniale e della amministrazione delle strutture e dei beni avvitata sul presente e senza futuro?

3. Educare a servire, educare ¢ servire

83. Il terzo atto di coraggio richiesto, infine, da papa Francesco ¢ quello di formare persone disponibili a
mettersi al servizio della comunita. Una tale indicazione, in verita, getta la giusta luce su un elemento davvero
decisivo di ogni gesto educativo: nessun educatore riesce pienamente nella propria azione educativa se non
si impegna a formare e a plasmare, in coloro che sono affidati alle sue cure, una piena e reale disponibilita al
servizio degli altri, di tutti gli altri, di tutta la comunita umana, a partire da coloro che piti presentano una
situazione di fatica e di sfida. Educare significa far crescere uomini e donne generativi, come nella famiglia di
Nazareth. L'educazione parte dall’essere generati per condurre a generare vita al di fuori dei limiti imposti dalle
appartenenze familiari e di sangue. L’economia ¢ pienamente sé stessa quando partecipa a questa generazione
di vita e alla vita, realizzandosi quale autentico soggetto educativo nei suoi attori, nelle sue attivita, nei suoi
mezzi e nella sua progettualitd, dandosi un fine valoriale (economia di valore).

84. 1l vero servizio dell'educazione ¢ I'educazione al servizio. Cid ¢ vero anche in ambito economico, im-
prenditoriale e lavorativo, a condizione che si passi dalla logica del “cliente” da conquistare a quella del “cit-
tadino” alla cui generazione cooperare. Si tratta di una diaconia istituzionale finalizzata a promuovere valori
e interessi contribuendo alla protezione dei cittadini.*’ Senza dimenticare l'ambito del dialogo interreligioso,
come ricorda il Documento di Abu Dhabi: «Dalla fede in Dio, che ha creato 'universo, le creature e tutti gli
esseri umani — uguali per la Sua Misericordia —, il credente ¢ chiamato a esprimere questa fratellanza umana,
salvaguardando il creato e tutto 'universo e sostenendo ogni persona, specialmente le pit1 bisognose e povere».

85. Del resto, anche la ricerca educativa riconosce con sempre maggior chiarezza la dimensione centrale del
servizio al prossimo e alla comunita come strumento e come fine delleducazione stessa, pensiamo ad esempio al
grande sviluppo della didattica del Service Learning. Questo genere di ricerche sta mostrando come il servizio
possa essere non solo un’attivita formativa tra le altre ('importanza del volontariato nella formazione dei gio-
vani ¢ ben riconosciuta), ma pit radicalmente come esso possa diventare il metodo fondamentale attraverso
il quale tutte le conoscenze e le competenze possono essere trasmesse e acquisite. Potremmo indicare questo
processo come uno sviluppo da un’educazione a/ servizio verso un’educazione come servizio, secondo la quale il
prossimo ¢ sia la via che la meta del cammino dell'educazione. Un processo in cui i soggetti economici, quali
autentici soggetti educativi, possono e debbono partecipare. Cosi come i soggetti religiosi, afferenti alle diverse
comunita.

86. Lasciamo, infine, un’ultima parola di riflessione ad Hannah Arendt, donna ebrea al pari di Maria, Madre
di Gesty, la quale ha saputo in modo efficace e sintetico indicare quel che c’¢ veramente in gioco in ogni gesto
educativo. Queste le sue illuminanti parole: «L'educazione ¢ il momento che decide se noi amiamo abbastanza
il mondo da assumercene la responsabilita e salvarlo cosi dalla rovina, che ¢ inevitabile senza il rinnovamento,
senza l’arrivo di esseri nuovi, di giovani. Nell'educazione si decide anche se noi amiamo tanto i nostri figli da
non estrometterli dal nostro mondo lasciandoli in balia di sé stessi, tanto da non strappargli di mano la loro
occasione d’intraprendere qualcosa di nuovo, qualcosa di imprevedibile per noi; e prepararli invece al compito
di rinnovare un mondo che sara comune a tutti».*

8 In tale prospettiva possiamo leggere il contributo alla “normative europeanisation”, Catalogo dei valori comuni della politica

estera europea ex. art. 3 comma 5 del Trattato sull’Unione Europea.
2 HANNAH ARENDT, Tiz passato e futuro, Garzanti, Torino 1999 [orig. 1961], 255.
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